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Verklirungspunkt, der — ponto de transfiguragio
versehliessen ~ encerrar

versehlingen — engolir

Verstand, der  entendimento

Verteilung, die - diviséo

verzehrend ~ consumidor

vorangehen ~ preceder

Vorhandene, das — subsistente

Walten, das ~ reino

Weltschopfung, die — criagéo do mundo

Wesen, das — esséncia

Wille, der — vontade

Wirksamkeit, dic ~ eficicia

Warzelkraft, die — forga. da raiz

zerlegen ~ desmembrar

Zorn, der ~ ctlera

suriicksichen — retrair





OEBPS/image/prele__es_14-02-2019.png
Luis Fellipe Garcia 21

& uma redugéo do corpo & sua esséncia fundamental,
de modo que nio apenas a alma, mas também o corpo
sobreviveriam & morte (SW, VI, p. 476 / HKA, I, 8,
p. 172). Por fim, no escrito Metaphysik und Chemie,
em que se explora a relagio entre Deus ¢ a Natureza,
encontra-se de modo significativo a doutrina da dupla
queda (a primeira ortunda da criagio; a segunda, do
pecado original), igualmente presente nas ‘escritas de
Hahn' ¢ retomada nas Prelegies (SW, VII, pp. 480-
481/ HKA, T, 8, p. 179).

Ve-se assim que a influéncia de Octinger sobre Schel-

ling deve-se também ao fato de que cle se torna um
intermediério entre o filésofo € autores da tradigio mis-
tica que tiveram um impacto considerével sobre o seu
percurso intelectual, em especial Emamuel Swedenborg e
Jacob Bihme, pois, com efeito, como nota a introdugio
do volume da HKA, uma parte essencial do trabalho
de Octinger consistia na “colegio, tradugéo, resumo e
comparagio de manuscritos ¢ textos raros da mistica
Judaica e crist&®. E ¢ assim através de Octinger que
Schelling entra. em contato com as autores dessa tradigio
que terd um impacto considerével nas grandes obras do

7 Presente na obra: Ediche Aufsitse won Gottes Dreyeinigheit
‘und von der Versdhnung, Wierthu, 1775
BHKA, 1L 8, p. 31
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perfodo intermediério de sua produgio.

V — Posigdio das Prelegdes no percurso
filoséfico de Schelling

O percurso filossfico de Schelling pode ser dividido
em txés grandes perfodos: (1) o primeiro perfodo & com-
posto por (a) uma fase inicial de gestagio (1794-1500)
~ na qual um produtivo intercimbio conceitual com as
trabalhos de Fichte conduzem Schelling a explarar as
‘meandros da flosofia transcendental da consciéncia ¢ a.
buscar complement-la com uma flosofia da natureza —
e por (b) uma fase em que Schelling afirma a origina-
lidade de seu préprio empreendimento floséfico que se
apresenta como uma lasofia da. identidade (1801-1508);
(IT) o segundo perfodo, chamado de fase intermediria,
& iniclado com a publicagéo da. Freiheitsschrift em 1809
€ se estende até as lighes de Erlangen de 1821 - esse pe-
riodo, como j& notado, é marcado pela preocupagio com
temas como a liberdade € a temporalidade, os quais se
articulam de modo paradigmitico na exploragio do ho-
‘mem como ser histérico™; (1) finalmente, como marco

25 Fernando Rey Puente prope uma frutffera wconstrugso de

todo o percurso schelliagiano a partr do suas concopgaes antro-
pol6gicas e aseinala o perfodo intermediario como uma fase em
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‘mesma. oposigio, por meio do género (Mulher = Planta,
Homem = Animal). O mistério [ Geheimnis] da separa-
gio dos géneros nio € nada mais do que a apresentagio
da relagio originiria entre ambos os principios, dos quais
cada um é em si mesmo real ¢ dessa forma independente
do outro, ainda. que, mesmo assim, um nio possa ser
sem o outro. O mediador entre essa dualidade que niio
exclui a identidade e essa. identidade que néo exclui a
dualidade € o amor. O proprio Deus & ligado & natu-
reza. pelo amor voluntério, ele ndo precisa dela, mas
nio quer viver sem la. O amor nio esté li onde duas
esséncias necessitam uma da outra, mas 14 onde cada
uma poderia ser para i, como por exemplo Deus, que
& jé em si mesmo ~ sulpte naturd — o ente; [cle estd]
14 onde cada um poderia ser para.si, [onde] néo seria
considerado nenhuma usurpagdo ser para. si®!, ¢ ainda
‘assim [um] niio quer ser € nio pode moralmente ser sem
© outro. Essa é a verdadeira. relagio de Deus & natureza
~ € o se trata de uma relagéo unilateral. Também a
natureza & atraida a Deus pelo amor e esforga-se par
isso com ardor incessante para produzir frutos divinos.
A terra ama. o céu e tem nostalgia [Sehnsucht] cons-

1 lipenses, 2:6 ‘Que, sendo em forma de Deus, n teve per
usurpagio ser igual a Deus” A expressso empregads,por Scheling

& mosma quo s utilizads na Biblia do Lutoro 41r leinen Raub
‘achtet” - literalmente: no considerou um roubo. (NT)
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da consciéncia, essa. cognigio [Erkennung] ocorre, Le.,
Deus poe-se (em parte) como primeira poténcia, como
néo-consciente [als Bewusstloses], mas ele néo pode se
contrair como real sem se expandir como ideal, nio pode
se por como real, como objeto, sem se por igualmente
como sujeito (sem liberar desse modo o ideal); e ambos
constituem um ate, ambos séo absolutamente simultd-
neos; com a sua contragio efetiva 1o real ¢ posta sua.
expansio efetiva no ideal.

O superior em Deus repele [dring... hinweg] por
assim dizer o inferior com o qual ele se encontrava até
entiio em estado de indiferenga ou de mistura, €, inver-
samente o inferior, através de sua contragi, iscla-se
do superior — e isso, tanto no homem como também
em Deus, & o que constitul o comego da consciéncia, da.
personificagho | Persénlichuerden].

Mas assim como o homem, o processo de sua. auto-
formagio on autoconscientizagio [Selbsthewusstwerdung],
opde-se & escuridio e exclul de si o no-consciente
[Bewusstlose], néo exatamente para deixirlo de modo
eterno nessa excluséio, nessa escuridio, mas antes para.
elevar esse excluido, esse obscuro, progressivamente &
claridade, para formé-lo [hinausbilden] a0 grau do ser
consciente [su seinem Bewussten], do mesmo modo,
Deus também separa em sua esséncia o inferior do su-

105
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separagio entre mundo exterior e interior, tornar-se um
poder ezterior [dufere Gewalt], ¢, enquanto essa sepa-
ragéo existir, ela vai ser sempre mais empurrada pela
forga [Macht] do exterior para o interior.

0 erro que foi cometido nas épocas hierirquicas mais
antigas da Tgreja niio consistiu no fato de que cla inter-
veio no Estado, mas ao contrério, mo fato de que ela
permitiu ao Estado que se introduzisse nela, ela se abriu
a cle, adotou as formas do Estado, ao invés de permane-
cer em sua pureza de toda exterioridade. Com efeito, o
verdadeiro e divino néo deve ser exigido por um poder
exterior; ¢ assim, quando a Igreja comegou a perseguir
os infiéis, ela j4 tinka perdido a sua verdadeira ideia.
Ela deveria antes, consciente de seu contetdo oriundo
do céu, permitir magnanimamente a incredulidade g
niio se colocar em pasigio de ter inimigos, de reconhecer
inimigos.

Se consideramos a histdria moderna, que comega
fundamentalmente com o advento do cristianismo na
Europa, o género humano teve de passar por duas tenta-
tivas de encontrar ou produzir uma unidade: primeiro,
a tentativa. de produzir uma unidade interna. por meio
da Tgreja, a qual tinha contudo de falhar, pois ela que-
ria valer simultaneamente como unidade externa; ¢ em
seguida a unidade erterna por meio do Estado. Foi
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deve-se ignorélo com o coragio, mas nio com a cabega),
sabe que a mais elevada. corrupgio é precisamente a mais
espiritual, pois nela desaparece todo o natural e ao fim
‘mesmo a sensibilidade  até a voliipia, que se transforma.
em cruldade, de tal modo que o mal demoniacamente
diabélico € mais estrangeiro a0 gozo do que o bem. E
assim, se tanto o erro como a maldade sio espirituais
se originam no préprio espirito, entdo ele néo pode ser
© que hé de mais clevado. Assim|]

TIL o mais elevado, a terceira poténcia: & a alma.
J4 10 uso comum da lingua distinguimos homens de
espirito de homens de alma. E de fato alguém pleno de
espirito pode ser privado de alma.

A alma é o verdadeiramente divino no homem, ¢
assim [ela ] o impessoal, o verdadeiro ente sob o qual o
pessoal como um nio-ente deve estar submetido. Divi-
das sobre este ponto. A) Fala-se em doengas da alma.
Porém isso nio existe. Apenas o animo ou o espirito
pode estar doente, assim como mostrarel de modo mais
claro logo em seguida. B) Diz-se também de um ho-
mem na vida corriqueira: ele tem uma alma. mé, negra,
falsa. Do mesmo modo como se fala de uma virtude
falsa. Nao se pode contudo dizer que um homem que
age viciosamente ou como um celerado [lasterhaft oder

i, (NT)

(e
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de ipseidade [Selbstheit] ou de egofsmo em Deus. Se
essa. forga estivesse sozinha, entéo existiria apenas Deus
camo esséncla particular, isolada, singular, ¢ nio ha-
veria nenbuma criatura. Néo haveria nada sendo um
eterno encerramento e aprofundamento em i mesmo, e
essa forga propria. [Bigenkraft] de Deus, sendo sempre
wma forga infinita, consistiria em um fogo consumidor
[verzchrende] no qual nenhuma criatura poderia viver.
(Devemas pensé-lo segundo a analogia da forga do animo
[Gemiith) que se exterioriza [sich duflert] em um homem
altamente fechado ao qual atribufmos um sentimento
obscuro, e que justamente por isso chamamos de som-
brio). Esse principio esté porém em uma oposigio cterna
a outro principio, o principio do amor, através do qual
Deus & verdadeiramente a esséncia de todas as essén-
cias. O mero amor por si mesmo porém néio poderia
ser, nilo poderia subsistir, pois justamente na medida.
em que ele & por sua propria natureza expansivo e infi-
nitamente comunicativo [mitteilsam), ele iria se diluir
se uma proto-forga contrativa nio estivesse nele. Nem
o homem pode ser compasto de mero amor, nem Deus.
Se hi um amor em Deus, entio hé também uma célera
[Zorn}, e essa.célera.ou a forga propria em Deus & o que
dé sustentagio, fundamento e constncia ao amer.
Mas essas designagdes dos dois princfpios agora en-

=
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¢ os animais.

Mas, como & o vimos, aqui neste todo se encontra
apenas a primeira poténcia A = B. E mesmo se 0 A? &
extraido da prépria natureza, ele se constitui somente
10 limite da natureza, no homem. Assim, ainda que
toda a natureza — primeira poténcia, ela se desdobra.
mesmo assim em trés poténcias, através das quais nés a
observaremos brevemente.

A primeira. poténcia ¢ a do ser dominador ou da
carporeidade dominadora — mas de tal modo que tam-
bém neste ponto mais extremo da série estio postos:
o espiritual, o carpéreo [Kérperliches] e a unidade de
ambos. Como se sabe, a corporeidade baseia-se no ser-af
das trés dimensdes. Essas trés dimensbes nfo sio de
fato nada mais do que as trés poténcias em uma Gnica:
1) a dimensio egoista, pela qual uma coisa se pde como
si mesma — comprimento, linka, ou, o que & o mesmo,
coesiio| Cohdrenz]. Por melo apenas da coesio, cada
colisa. progrediria ao infinito, se ela nio fosse justamente
limitada por outra dimenséo. Por isso 2) a dimensio
ideal (limitante da dimensio egofsta) — largura. 3)
Indiferenga = terceira dimenséo.

0 dominante dessa poténcia em seu todo € B, ie., Ae
B sio de novo postes conjuntamente sob B; este B, sob o
qual A e B séo de novo conjuntamente postos, e que é por
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Prelegoes privadas de
Stuttgart (1810)%

L

Em que medida um sistema é em geral possivel?
Resposta: & existe um sistema desde hé muito, antes
‘mesmo de o homem ter pensado em fazer um - o sistema.
do mundo. Encontrar esse sistema ¢ a verdadeira tarefa.
O verdadeiro sistema néo pode ser inventada, ele pode
apenas ser encontrado como algo em si jé subsistente
[bereits vorhandenes] no entendimento divino. A maior
parte dos sistemas floséficos ndo sio nada mais do
que obras ~ bem ou mal engendradas [ersonnene] ~ de
seus autores [Urheber], quase como nossos romances

A paginagioentro colchotes (pp. 65-184) s rofers aovolume 8
dn séri I (textos de publicagdo péeturma) ds Historisch rifiache
Ausgabe der Bayersschen Akademse der Wissenschaften, tradicio
‘almente citada do seguinte mode: HKA, 11, 8, pp. 65-154. Ja
2 paginagio entro parentesos (pp. 421-484) s refore a0 velume
7 das Sammiliche Werks, editadss pelo filho de Schellng, cuje
referéncia usual é: SW, VII, pp. 421-484 (NT)
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mal, quando ele & transportado a0 seu préprio A”, &
Justamente por isso expelido do A2 divino, no qual le
ainda participava. pela mediagéo da natureza. O bem &
com efeito elevado acima da natureza, o mal submerge
sob a natureza.

Usualmente representa-se o homem apés a morte
como um ser semelhante a0 ar, ou abstratamente como
pensamento puro e genuino [ein pures, lauteres Denken.
Mas ele & na verdade, como ji o dissemos, um ser supre-
‘mamente efetivo, e mesmo mais robusto e mais efetivo
do que [ele o era] aqui. ~ Prova: 1) toda fraqueza &
oriunda. da divisio do Animo. Se houvesse um fnico
homem no qual a diviséo fosse totalmente eliminada,
€ que tivesse em si apenas o bem, ele poderia mover
‘montanhas. Por isso, vemos que os homens que jé nesta.
vida alcangam o demonfaco (e essa resolugiio [Entschic-
denheit] € mais usualmente alcangada no mal do que no
bem), tém algo de irresistivel em si; cles fascinam tudo
© que se lhes opdem, particularmente quando o que se
Ihes opde tampouco & algo bom, mas o mal, que todavia
nio tem a coragem ou a forga para se mostrar. Pois o
‘mesire e o virtuase decidido triunfam em todas as dreas
sobre o trapalhiio ¢ o incompetente. b) Justamente na.
medida em que aqui (nesta vida) algo de contingente
entra na mistura, o essencial & enfraquecido. Por isso, o

urg
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dessa “losofia em devir™®. Gom efeito, se o percurso
schellingiano, como mostra Fernando Rey Puente, pode
ser reconstruido a partir de suas concepgoes antropol6-
gicas ~ cosmolbgica (fase inicial), proto-histérica (fase
intermediéria) e teolégica (fase tardia)®! -, & na fase
intermediéria que se testemunha uma transformagio
pela qual o homem, outrora um elemento dentro da.
cosmologia tripartite focada em desemvolver uma filoso-
fia da natureza, torna-se agora. o protagonista. de uma.
abordagem do ser onde ele aparece simultancamente
como o coroamento da natureza.¢ como a abertura para.
uma construgio escatolégica conduzindo ao Abscluto
compreendido como revelagio. O Homem enquanto ser
proto-histérico 1o é mais apenas um dos clementas
do todo cosmoldgico, mas é cle mesmo compreendido
como o microcosmo, no qual o absolutamente objetivo
coincide com o absolutamente subjetivo, de modo que
ele pode ser entendido simultancamente como corpo
carnal e como mundo (SW, VI, p. 457 / HKA, I1, 8,
P- 136); no interior desse microcosmo, as camadas da.
psiqué humana. (animo, espirito ¢ alma) ganham uma.

S0 pressao feliz ds Xavier Tillette para caracterizar s tota-
lidado do percurso losckco de Schlling om seu c6lebre livro J&
‘mencionador Schelling - une philosophia en devenir.

31 Puente Fernando Rey, As concepedes antropoldyicas de Schel-
ling, Sio Paulo: Edigses Layola, 1997,
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ela néio seria de modo algum a mesma, mas antes per-
deria. totalmente as suas propriedades. No entanto, a
natureza Ji teria hi muito desintegrado por meio desse
conflito interno se ele nio tivesse uma origem tardia, s
a bipartigio nio fosse posterior 4 unidade: agora. ela
esté certamente fragmentada, mas cla ¢ ainda contida.
por meio da unidade origindria. Assim como na natu-
reza hé uma mistura entre bem ¢ mal, b também uma.
‘mistura semelhante naquilo que o homem ¢ a natureza.
tém em comum e através do qual ele esté. em relagio
com ela— a.carne ¢ o dnimo (por iseo, 0 mal busca acima.
de tudo abater [morden] o inimo, pois nele hi ainda
um resto de bem). Por essa razéo, o homem néo pode
aparecer nesta vida completamente tal como ele ¢ ou
sefa, segundo o seu espirito, de tal modo que surge uma.
distingio entre o homem exterior ¢ o home nterior, o
homem aparente ¢ o homem ente. O homem ente & o
homemn tal como ele € segundo o seu espirito, o homem
que aparece por outro lado é recoberto pela oposicio
imvoluntéria ¢ inevitével. Seu bem interno € encoberto
pelo mal que lhe & apendido por natureza, sua maldade
interna é por sua vez recoberta ¢ ainda atenuada pelo
bem involuntério que ele tem por natureza. Um dia.
porém o homem deve alcangar o seu verdadeiro Esse
ser libertado do non-Esse relativo. Tsso ocorre quando o
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2) Esse ato de restrigio ou de condescendéncia de
Deus € voluntério. Néo hi assim nenhum fundamento
de explicagio do mundo a niio ser a liberdade de Deus.
Apenas Deus ele mesmo pode romper [brechen] a ab-
soluta identidade de sua esséncia e abrir espago para
uma revelagio. Ora, toda liberdade verdadeira, i.e.,
absoluta, & ela mesma uma necessidade absoluta. Com
efeito, de um ato de liberdade absoluta. niio se pode dar
nenhum outro fundamento — ele &, porque &, i, ele &
pura ¢ simplesmente, e nesta medida, necessério. Habi-
tualmente se vé a liberdade apenas 1 onde se tem uma.
escolha, onde um estado de dtvida precede a decisio
que ¢ finalmente tomada. Mas quem sabe o que quer
agarra.fa ocasiio] sem escolha. Quem escolhe, nio sabe
© que quer, e por isso mesmo tampouco quer. Toda
escolha ¢ a consequéncia de uma vontade nio esclare-
cida. Se Deus age ez ratione boni, entéo ele tem uma.
liberdade muito subordinada. Deixar que ele escolha
inteiramente o melbor dos mundos dentre infinitas pos-
sibilidades significa conferir-lhe o mais baixo grau de
liberdade. Um tal ato absoluto & em nés aquele que
funda o nosso cariiter. O carder se constitul a partir
de uma espécie de contragio, por intermédio da qual
n6s nos damos justamente uma determinidade: quanto
‘mais intensiva ela for, mais caréter. Ninguém afirmaré.

)
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que sua prova. de fogo [ist wie durchs Feuer bewdhrt], [e]
deve haver nele algo como uma forga divina.

Entretanto a maior prova dessa nova submersiio do
homem na natureza e na primeira poténcia repousa no
seguinte.

O homem néo esté sozinho no mundo, hé uma plu-
ralidade de homens, hé um género humano, uma huma-
nidade.

Do mesmo modo que a multiplicidade das colsas na
natureza aspira [strebt] a uma unidade na qual somente
ela se completa e, por assim dizer, sente-se fliz, 0 mesmo
se d com a multiplicidade no mundo dos homens.

A verdadeira unidade da natureza teria sido contudo
© homem e por meio dele o divino ¢ o eterno. A natureza
contudo perdeu essa. terna unidade por culpa do homem;
agora cla. deve buscar uma unidade prépria. Como
porém a verdadeira unidade no pode repousar nela mas
apenas em Deus, entéo, precisamente em razio dessa
separagio de Deus, cla esté entregue a lutas constantes.
Ela busca a unidade  néio a encontra. Se ela tivesse
aleangado o ponto de transfiguragio e de unidade, entéio
ela seria. toda organica, ela teria sido elevada ao nivel
mais elevado do ente, ¢ o espirito despertado no homem
teria se derramado sobre ela. Ora, ela nio alcangou
essa unidade organica, e o anorgismo surgiu [erhob der
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naturezal jé € ela mesma o egofsmo divino amenizado,
ele afundaré no fogo ardente deste [egofsmal, i.e., no
inferno. Depois dessa tltima catéstrofe, o inferno seria
© fundamento da natureza, assim como a natureza seria
o fundamento do céu, i.e., do presente divino. Assim,
o mal néio é mals subsistente em relagéo a Deus € a0
Universo. Ble o é apenas em si mesmo. Ele tem agora o
que ele queria, o ser inteiramente em si mesmo, Le., a
separagio do mundo universal, do mundo divino. Ele
& abandonado acs suplicios de seu préprio egofsmo, &
fome de sua busca de si.

Pela cisio na natureza. cada um de seus elementos
obtém a relagdo mais imediata ¢ mais préxima com o
‘mundo dos espiritos. Por iseo, a ressurreigio dos mortos.
O mundo dos espiritos entra no mundo efetivo. Os
espiritos maus obtém o corpo carnal deles a partir do
elemento do mal, os bons a partir do elemento do bem
~ & partir daquele quinto elemento, a matéria divina.

O propésito mas elevado da criagio € agora realizado,
) Deus intelramente efetivado, visivel ¢ carnal, assim
, b) o mais baixo alcangou o mais elevado
(percurso circular) — o fim no principlo - mas agora tudo
o que anteriormente era implicite passa a ser ezplicite, <)
particularmente o mistério [ Geheimnis] da humanidade.
No homen estéio ambos extremos exteriores articulados.

()

(80
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em anexo a correspondéncia de Schelling com Georgil a.
respeito do texto e o calendério de leturas de Schelling
i época da concepgio da obra. Bm 2017, a Academia de
Ciéncias da Baviera dedicon todo o volume 8 da série
11 da. Historisch-ritische Ausgabe (HKA) & edigio do
texto das Prelegdes privadas de Stutigart; mais uma vez,
o texto das SW foi publicado em paralelo com o de Ge-
orgil (SW nas péginas pares, 68-184; manuserito-Georil
nas péginas fmpares, 67-187), contendo um certo nit-
mero de corregtes em relagio & edigio de Vets; ademais,
uma completa introdugio histérico-sistemitica fol acres-
centada ao texto, além de um grande nimero de notas
que auxiliam na identificagéo das fontes conceltuais de
Schelling no momento da compasigéo das prelegbes!; a
correspondéncia de Schelling com Georgli foi igualmente
anexada ao volume.

0 texto aqui traduzido tem por fonte o texto estabe-
lecido pelas SW (vol. VII, pp. 417-484) e retomado pela.
recente edigio da HKA, (série IT, vol. 8, pp. 68-184);

1973] doravante citado como “ Version inddite”.

HScupuume F.W. J., Historisch-kriische Ausgabe der Bage-
rischen Akademi der Wissenschaften (HKA), editada por Tho-
mas Buchheizm, Jochem Hennigfeld, Willelm C. Jacobs, Jorg
Tuntaen e Siegbart Peats, Séri . brss (Werke); Serie T obras pés:
‘rumas (Nachlase); Seri II: cartas (Brisfe), Stuttgest: Prommann-
Holaboog, 1976, (24 volumes publicadss, 10 em preparagio -
para um total previsto de 34 volumes).
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designa como nitrogénio [Stickstoff], a base do reino
natural animal. O nitrogénio tem um teor altamente
incombustivel, mesmo diante da chama. mais violenta;
apenas por melo de fafscas elétricas & possivel [inflami-
o] ou entéio através da mistura com um elemento pior
capaz de fazé-lo decair. Pois tudo o que arde 1o fogo
tem em si algo de imperfeito, de rulm, de corrompido.
Agora a passagem para a segunda poténcia.

A atividade antes posta apenas implicite ou potenci-
almente & agora ezplicite ou atualmente: a vida efetiva
da matéria ~ o processo dinimico.

A primeira poténcia, dizfames j& anteriormente, com-
porta-se como involugio [Involution] ~ o principlo dessa
involugéo é a gravidade [Schuere].

A graviagio [Schuerkraft], que é dominante em A
B, opbe-se um A?, que se comporta em relagio 4
gravidade do mesmo modo que o ente absoluto, 0 A
absoluto, fse comporta) em relagéo a0 B inicial, Le.,
em relagao 4 natureza. Do mesmo modo que este fo A
absolute] desperta na natureza a oposigio ¢, com cla,
a vida, do mesmo modo o A? da natureza desperta a
oposigio na gravidade e, com cla, a vida. Este A? =
éter, o imaterial no material. Nas qualidades em repouso
da matéria, a oposicio ji foi despertada. A gravidade
contudo 1o se comporta passivamente, ela resiste actu
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histérica oriundas da finitude radical da razio®. Estudes
como estes abrem caminho para o influente trabalho de
Walter Schulz, que em 1955 propde a tese segundo a
qual a filosofia tardia de Schelling constituiria. o verda-
deiro coroamento do idealismo alemio, na medida em
que ela poe em evidéncia a incapacidade constitutiva
da razio de apreender o principio ativo € positivo de
seu préprio movimento, de modo que a dialética, nos
moldes hegelianos, seria apenas uma filasofia negativa
para a qual o fato pasitivo da finitude permanceeria um
abismot.

E contudo apenas a partir de 1976 que os estudos
sobre Schelling recebem seu estimulo mais determinante
com o brilhante trabalho editorial da. Academia de Ci-
éncias da Baviera, que iniciou a publicagio, ainda em
curso, das obras completas do autor, disponibilizando
assim uma grande quantidade de material ausente da pri-
‘meira edigio da obra de Schelling, realizada por seu filko
Karl Priedrich August entre 1856 e 1861. Desde ento,
articulou-se uma rede internacional de pesquisadores

Hamensuns Jirgen, Das Absolute und die Geschichte. Vor
der Zuiesptigheit in Schellings Denken, Bonn: Bowier, 1954
Ese.lfture. de Schelling 6 retomads.pelo autor em Teoria ¢ przi:
Estudos de flosofia socal, tradugao d Ririon Melo, Sao Paulo:
"UNESP, 2015

4Scitoia Walter, Die Vollondung des doutschen Ideakioms in
der Spitphilosophie Schellings, Stuttgart: Kohlhammer, 1956,
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Por que entéio o primeiro principlo fol determi-
nado como identidade do real e do ideal? ~ De
infcio justamente para indicar que nem o real nem
o ideal séo o primeiro ou o absoluto, mas ambos sio
apenas formas subordinadas da verdadeira. profo-
esséncia [Ur-uesens]. Isso deve entéio ser formulado
também de modo positivo: em ambos, trate-se da
mesma esséncla. Meu principio & melhor esclarecido
quando comparado ao fichtianismo. Fichte faz o
seguinte raciocfnio: [nio hd] nenhum ser-a [ Dasein]
que nio seja. por si mesmo; ora, apenas o Bu esti
por si mesmo af [ist... dal; logo, ete. Ora, eu nego a
premissa menor. Com efito, sujeito  objeto cons-
tituem a forma universal tanto na matéria como no
Eu (aquilo, por outro lado, em que ambos diferem
& algo que 6 poderé ser mostrado na sequéncia):
assim, por exemplo, no corpo [Kérper], a forga de
repulsio & o objetivo, a de atragéo é, da perspectiva
do corpo, aquela que volta para si, el ¢ entio a
forga. subjetiva. Fichte desconhece esse dualismo
associado & identidade.

) Em uma tereeira expressio, o principio da mi-
nha filosofia foi denominado simplesmente Absolizo
ou Deus. Ora, o Absaluto & aqui o principio de toda

@3

)
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por Schelling & terceira poténcia. Essa diferenga me-
ramente formal s6 se converte em diferenga efetiva se
a simultancidade das trés poténcias é rompids, o que
ocorre através do ato divino de autorresirigéo, pelo qual
Deus se retrai & primeira poténcia e institui, por esse
mesmo ato, um “comego do tempa” (SW VI, p. 428
/ HKA, 10, 8, p. 84). A questiio central da. primeira
parte, que pode ser caracterizada como uma ontologia
fundamental, é assim a relagio entre o Absoluto € o
tempo.

A segunda. parte - oriunda da cisio em Deus pela
qual surge a distingio entre o ser divino (o real nio-
consciente associado & natureza) e o sujeito do ser divino
(o ideal consciente) ~ ¢ dedicada a0 ser divino, isto
& & natureza, a qual é explorada em sua progressiva
ascendéncia da ‘parte sem consciéncia de Deus’, da
matéria (SW, VIL, p. 435 / HKA, L, 8, p. 98), &
consciéncia. O desvelamento dessa dualidade no coragio
da. unidade serve de ocasifio para Schelling introduzir
© j4 mencionado excurso sobre . historia. da. flosofia,
1o interior do qual ele busca mostrar que as filosofias
anteriores, a partir de Descartes, foram incapazes de
lidar com essa tensio entre unidade e dualidade, seja
por uma separagio radical entre duas esferas que faz
com que ambas sejam mal compreendidas (Descartes),
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relagdes com o subordinado, e assim de diferentes ma-
nifestagdes. A alma pode 1) relacionar-se ao real das
poténcias subordinadas, [¢] assim & nostalgia ¢ & forga.
de si [Selbsthraft] ou vontade prépris. Esse é o caso
na arte e na poesia. Nostalgia e forga de si constituem
na verdade a ferramenta. na arte. Aqui se mostram
ambas bastante livres, em sua realidade completa, mas
subordinadas & alma de maneira tal como deve ser. Sem
a forga. de si de um lado ou a nostalgia. profunda de
outro constituem-se obras sem realidade; sem a alma,
obras sem qualquer idealidade. O mais elevado na arte
& contudo a interpenctragio do ideal e do real (a obra.
de arte bem idealista ¢ ainda assim téo real como uma.
obra da natureza - eis a inocéneia de novo).

A alma pode 2) relacionar-se a0 sentimento ¢ a0
entendimento, as duas poténcias correspondentes nas
duas primeiras poténcias. Dessa maneira, constitui-se a
ciéncia em seu sentido mais elevado, aquele justamente
que & imediatamente dado pela alma — a flosofia.

Eis o lugar para.se falar da esséncia da rasdo.

Afirma-se [uird statuirt] comumente uma oposigio
entre entendimento e razéio. Isso & incorreto. Entendi-
‘mento ¢ razéo séo o mesmo, apenas visto de diferentes
maneiras. Usualmente a razéo é posta como mais ele-
vada do que o entendimento. Isso é verdadeiro contudo
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[evoluirt]; a natureza [¢] assim um divino, mas um divino
de natureza inferior, um divino [que &), por assim dizer,
despertado da morte, um divino elevado do nio-ser a0
ser, de modo que cle permancce certamente sempre
cindido do divino proto-inicial [von dem urfanglichen
Gattlichen), o qual nio é despertado do néic-ser para o

Em uma palavra, essa natureza visivel é natureza
apenas segundo a forma, por sua esséncia. contudo ela. &
divina. Ela é a esséncia. divina, contudo, néo no ente,
1o A, mas a esséncia divina apresentada no nio-ente.

Desse modo seria entilo esclarecida também a relagdo
da natureza com Deus. Objetaram a este sistema que
ele deifica. natureza. Bu aceltaria essa objegio, se nio
se supusesse aqui que B é iniclalmente um néo-divino-
absoluto, que seria em seguida. deificado. Mas cle j&
& originalmente um principio divino e [ele ¢ apenas
relativamente (em relagio a A) um nio-divino. Na
medida contudo em que ele & igado dessa relativa néio-
divindade ao divino, L., a0 ente, segue-se que € o préprio
Deus (e o nés) que deifica a natureza.

Uma ontra objegio que se faz a este sistema é que cle
identificaria Deus com a Natureza. Mas aqui a distingio
& clara. Por Natureza se entende primeiramente o mero
B, aquela proto-forga obscura, que, em sua totalidade,





OEBPS/image/prele__es_14-02-20113.png
F.W.J. Schelling. 15

unidade [natural], mesmo essa. que se constitui em um
Estado, resta sempre precéria ¢ temporria.

Sabe-se bem quanto esforgo se empregou, particu-
larmente desde a Revolugio Francesa  os conceitas
kantianos, para mostrar a compatibilidade entre a uni-
dade e a existéncia de seres livres [individuis], e assim
a possibilidade de um Estado que seria na verdade so-
mente a condigio da. mais alta liberdade possivel das
individuos. Tsso € contudo impassfvel. Ou bem a forga.
necessiria para tanto & retirada. a0 poder do Estado ou
bem ela lhe & atribuida ¢ nesse caso tem-se um despo-
tismo. (A Tnglaterra é uma ilha. A Grécia é também
em parte um Estado-ilha). Por isso, é bem natural que
agora, no fim desse perfodo em que néo se falou de outra
colsa que néio seja de liberdade, as cabegas consequen-
tes, quando elas buscam a ideia de um Estado perfeito,
cheguem & teoria. do mais odioso despotismo (o Estado
Comercial Fechado de Fichte™, ete.).

Minha opiniio & que o Estado enquanto tal nio pode
encontrar nenhuma unidade verdadeira e absoluta, [e]
que todos os Estados sio apenas tentativas de encon-
trar tal unidade, tentativas de se tornar uma unidade
orghnica, sem poder de fato tomar-se uma, ou ainda.

Obea de Fichts publicada em 1800~ Ficus, GA, 1, 7, pp.
3142, (NT)

e

e
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natureza determinada).

Para nos aproximarmos mais dessa simultancidade
de um superior e de um inferior em Deus, vale o seguinte.

0 real, a nilo-consciéncla € o ser de Deus, puro como
tal. Agora, o ser de Deus ndo é igual [einerlei] a Deus,
mas efetivamente distinto, tal como no homem. Por isso,
© ideal & 0 Deus ente ou o Deus existente ou ainda o
Deus sensu eminenti. Pols, em sentido estrito, todos nés
sempre entendemas Deus como o Deus ente. Todavia,
ambos os principios relacionam-se em Deus do mesmo
camo como o ente ¢ o ser. O ideal ou o consciente &
© sujeito do ser, o no-consciente & apenas predicado
desse sujeito, do ente, e assim cle & apenas em fungio
do ente.

Se também Deus cindiu-se em si mesmo, entio ele se
cindiu do seu ser como ente: o que também no homem
constitul justamente o ato moral mais elevado. Nasso ser
& apenas [um] meio, [um) instrumento para nés mesmos.
O homem que néo pode se separar de seu ser (que néo
se torna independente, que ndo se liberta dele), que
& fechado e permanece idéntico a seu ser, & o homem
afundado em su ipseidade [Selbsheit], incapaz de se
elevar ~ moral - e intelectualmente. Para aquele que
niio se separa de seu ser, o ser € o essencial, ¢ nilo a sua
esséncia interior, superior, verdadeira. Do mesmo modo,
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histricos (por exemplo, o leibnizianismo)™. Querer
afirmar que um sistema. assim compreendido seja o finico
possivel ¢ altamente iliberal ~ sistema escoldstico. Bu
asseguro que nio quero fazer nenhuma contribuigio a
esse tipo de prética.

Tampouco pode o verdadeiro sistema ser encontrado
em sua totalidade empirica, como algo que exigiria o
conhecimento de tudo, até mesmo de suas partes mais
singulares.

Para que o sistema a ser encontrado seja. de fato um
sistema do mundo, entilo: 1) & necessério que, como sis-
tema do mundo, ele tenha um principio, que se sustenta.
[sich trigt], que se constitui em si ¢ por si, [¢] que se
reproduz em cada parte do todo; 2) ele nilo pode excluir
nada (como por exemplo a natureza®®), nio pode subor-
dinar nem reprimir nada unilateralmente; 3) cle deve
ter um método de desenvolvimento e de progressio que
possa nos garantir que nenhuma. parte essencial pode
ser omitida.

Qual ¢ o principio do meu sistema? Este principio

S¥iucson Vetd, em sus eigio do texto de Schllng, aublinha.a
sessonancis desea passagem com a deis.de Voltairesegundo 8 qual
1 métaphysque . est ouvent ko oman de lesprit’ (Dictionnaire:
Philosophique 1V. Gutres Compléies 20, Paris: Ed Garnier,
1875, 76) - cf_Version inddite, p. 242. (NT)

SHAlusio a Fichte, que tera exclutdo a naturera do sou sstoma
Sloséfico, (NT)
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polo oposto é o idealismo estabelecido na Alemanha por
Kant e Fichte. Ora [o texto de] Kant permite muitas
interpretagdes. A interpretagio de Fichte exclui B de A
B sob A, de modo que niio b intelectualidade fora de
nés, nilo hé nada fora de nés, h apenas um Eu subje-
tivo, apenas a espécie humana esté aqui. Golpe mortal
4 natureza — alis, o mais estranho & que Fichte deve
sempre se assegurar de que a natureza nio € subsistente
€, 0 mesmo tempo, ele deve sempre novamente supé-la.
como subsistente (explicagio teleolbgica; agao sobre a
natureza).

Desse modo, como a decompasigiio prosseguiu até
o nivel mais baixo, nio restou mais nada a ser feito, a.
nio ser voltar & oposigio fundamental a partir da qual
comegou toda a nova fllosofia, ¢ que era a dnica que
nio tinha sido dissolvida — a saber, a oposigio entre
identidade e dualidade. E foi isso o que tentei. Bu

Schelling sssodiararm-na a0 materialismo francés - formado por
autores como o Bardo do Holbach, Julian Offray do La Mettrio,
Denis Diderot, Claude-Adrien Helvetius, dentrs outros - cujss
reflexies sobre 8 natureza tinham alcangado certo destaque na
segunda metade do séeulo XVIIL Li-se por exemplo em um
artigo anénimo publicado na rovista. Aurora em 7 de malo do
1805 ‘nevssten Natur System - Systeme de Is Nature -

Deutschen...” fo mis novo Natur-Systers - Systéme dais Nature_
de slguns sismies..| in: Vox Comnes ., Gesammekten Schrften
H1'p. 492, Ver tasmbém: An das Publicum (1505),in: Fonmaaans
H, Schelling, Briefe und Dokumente I, Bonn, 1962, p. 324, (NT)

g
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que ela acarreta o tratamento o esprito, néio &, bem
entendido, a tnica novidade das Prelegdes. Com efeito,
Schelling introduz uma discussio sobre a transigio da
identidade & diferenga, que ganha contornes aqui de
wma narrativa. do comego do tempo — tema este que
se converteré em questio central no projeto dos Wel-
talter, o qual ocuparé. Schelling desde o fim de 1810 e
estard ainda fortemente presente no seu horizonte de
reflexiio em 18277 — na.qal se distingue a influéncia. de
seus estudos da Cabals, particularmente na ideia de que
Deus teria operado uma autorrestrigio, uma retragéo,
pela qual a diferenca surgiria a partir da identidade.
Esoa alteragéo indica duas importantes mudangas: (1)
a primeira relativa a0 método, pols Schelling abandona
a estratégia spinozista de definigio e explicagéo, ainda
onipresente em sua fase iniclal, em prol de uma apre-
sentagiio narrativa do ser, cujo ponto de culminagio &,
sem divida, os Weltalter; (il a segunda diz respeito a0
proprio alicerce da escrutura tripartite, que seré dora-

2B 1527, Scbeling refere-s acs Weltalter como a obra &
ual el deicon os mais belos anos” e sus. vids, @ ntituls seu
sovo curso a ser ministrado em Muique de Systers der Welalter
(e Funnooana Horst, Schelling. Brio aus Anlaf seiver Beru
‘nach Minchen im Jahve 1827% in: Phiosophisches Jahrbuch, 64,
1954, p. 291), ainda que o curso nio tenha sido conduido “de
acordo com o plano crginal” como sirma seu lho s edicd dea
Sémmtliche Werke - SW, VIIL p. vi.
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algo interno que cada coisa tem em si mesma ¢ nio fora
de si. Como porém toda coisa particular tem outras
colisas diante e fora de si, segue-se entio que o tempo de
cada colsa pode ser comparado com o tempo de outras
colisss, na medida em que cada uma tem de fato apenas
um tempo subjetivo. Apenas por esse intermédio —
ou sefa, por intermédio da comparagio, da medida —
canstitui-se entio o abstractum [das Abstractum] do
tempo. Em sl mesmo porém nilo existe tempo algum. O
real 1o tempo consiste apenas em diferentes restrigdes
passadas por um ser. Assim, filasoficamente falando,
podemas apenas dizer: uma coisa passon por essa ¢ essa
restrigiio, mas ndo que ela viveu tanto ¢ tanto tempo [s0
und so lang]. Esta determinagio ‘tanto e tanto tempo”
56 pode se constituir por comparago; mas quando eu
considero um ser por comparagio, no o considero am
si mesmo, Le., néio o considero flosoficamente. No
universo, caem por terra todas as possibilidades desse
tipo de iluséio, pois todas as coisas estio nele, e nenhuma.
fora.dele, de modo que ele nio pode ser medido a partir
do tempo de outra coisa que estivesse fora dele.
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drich von Jéger (1773-1828) e Ludwig Storr (1780-1813);
o bibliotecdrio ¢ Professor Karl Friedrich von Lebret
(1764-1829); o poeta e professor de lingua alem Ge-
org Reinbeck (1766-1849); além, ¢ claro, do conselheiro
Georgil, anfitrido dos encontros!®.

As duas primeiras sessdes ocorreram em sequéncia
nos dias 14 ¢ 22 de fevereiro, com uma pausa entre
ambas maior do que a prevista em razio de uma gripe de
Schelling, Apés o segundo encontro, as prelegdes tiveram
de ser contudo interrompidas e 6 seriam retomadas
em julbo, quando Schelling apresenta. as seis iltimas
conferéncias em um curto espago de tempo ~ nos dias 16,
18, 19, 21, 23 ¢ 24. Nio se sabe as razdes pelas quais as
conferéncias foram interrompidas por tanto tempo; sabe-
se apenas que Schelling esteve na cidade de seus pais
entre o fim de abril e o infcio de julho'®. A sequéncia
condensada. de encontres em julho sugere que essas
conferéncias nio foram preparadas individualmente, mas

T4 Tista.dos presentes nias Prelegdes  os detalles sobre as
respectivas personalidades s descritcs em: HKA, 1,8 pp. 16.17.

IHKA, 11, 5, p. 25, Miklos Vets sugere ave Schelling, a0
longo desss pmuss, tenba dedicado parte de seu tempo & redagio
o o romanco Clara: o da rlagao da noturcsa a0 mundo dos
expiitos, composto entre 1800 1311 @ publicado postumamente,
2o qual 8 questio da. morle & um tema contral  onde s ve de
‘modo mais claro o impacto do reconte flecimento de Carcline
sobre o espirito de Schelling — cf. Version inddite, pp. 1522
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mesmo, o desefo & algo inextinguivel [Unauslgschliches];
em relagiio a.cada desejo, a Inocéncia s6 pode ser perdida.
uma vez. Ele é uma fome de ser, e cada satisfagio
dé a ele apenas uma. nova. forga, i.e., uma fome ainda
mais violenta. Aqui se pode ver pela primeira vez o
inextinguivel do espfrito. B ficil observar o quanto se
pode elevar esse desejo, essa. fome de ser no homem,
depois que ele mesmo se isolou do ser, e nio tem mais
nenhuma influéncia sobre cle, pondo-se assim 14 onde
apenas o ente esté.

A terecira poténcia do animo é o sentimento (a
sensibilidade, a qual na natureza orginica corresponde &
irritabilidade); o sentimento é o mais elevado no &nimo,
© que hé de mais magnifico no &nimo do homem ¢ que
ele deve apreciar acima de tudo.

O &nimo ¢ na verdade o real do homem, com o qual
€ no qual ele deve fazer [auswirken] tudo o que faz. Sem
inimo, mesmo o maior espirito permanece infrutifero
e néo pode engendrar nem criar nada. — Aqueles que
querem fundar a ciéncia no sentimento, fundam-na de
fato na mais elevada poténcia, mas na mais clevada.
poténcia do grau mais baixo.

L. A segunda poténcia do espirito ¢ aquilo que cha-
‘mames de espirito no sentido mais estrito, Uesprit ~ o
verdadeiramente pessoal no homem, e assim também a

s
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Ambas unidades ou poténcias sio novamente o Um
na unidade absoluta, a qual ¢, enquanto pasigio conjunta.
da primeira e da segunda. poténcia, A% e assim fsegue-se.
que] a expressio completamente desenvolvida do A =
A iniclal &

a8
2=(A=8)

Ora, aqui ¢ dado contudo mais do que uma mera
distingdo de dignidade. A primeira poténcia deve por
sua prépria natureza. preceder [vorangehen] a segunda;
entre ambas poténcias hé assim uma prioridade e uma.
posterioridade; o real é naturd prius, o ideal naturd
posterius. O inferior & assim sem dGvida posto antes
do superior, mas néo segundo a sua dignidade, o que
conteria uma contradigio, mas segundo a sua ezisténcia
Bristens].

Desse modo a prioridade da primeira poténcia aqui
desenvolvida € apenas uma prioridade ideal ou légica
do real em relagio ao ideal, e nio ainda uma prioridade
efetiva. Nés apenas mostramos que e como uma dife-
renciagio & possfvel. Mas como alcangamos [gelangen] a
sua efetividade?

O fundamento dessa efetividade 6 pode repousar
na proto-esséncia ou em Deus mesmo. O meio porém ji.

5

s
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assim como a uz, & apenas uma forma subordinada a
A% ¢ como também no B iniclal repousa 0 A% em es-
tado involuido [invohirt], segue-se assim que a mais alta.
poténcia da natureza é necessariamente aquela na qual
Iuz ¢ gravitagio (ou matéria: pois estas sio correlatas)
séo conjuntamente postas sob AY, sendo apenas formas
subordinadas de A%,

Que isso acontece de fato no organismo, pode-se
ver a partir do fato e que apenas nele a matéria, que
anteriormente parecia ser uma substancia, é subordinada.
a algo maior - a saber, & vida em si, que & justamente
A2, Prova disso & que no organismo a matéria niio tem
validade por sua substéncia,  que & na verdade a sua.
forma. que se torna ali o essencial; em outras palavras,
[a matéria] se tornou ela mesma essencialmente forma.

0 que é A% Resposta: & a substancia mais intima do
proprio B, que contém em si implicite todas as poténcias.

As poténcias de A no expressam nada mais do que
a elevagio sucessiva. o niio-ente = B a0 ente ou [ajo A.

Assim, na natureza, A® nio expressa nada mais do
que o mais alto ente soerguido a partir do néo-ente —
logo, o mais intimo [Innerste] da natureza.

Se eu quisesse tornar as formulas mais misturadas,
entéio eu poderia justamente designar também B por
poténcias de acordo com os distintos graus nos quais ele





OEBPS/image/prele__es_14-02-20109.png
F.W.J. Schelling. 11

primeiro periodo. Assim, toda a natureza, tal como ela.
& agora, é apenas o primeiro perfodo da vida, nio ainda.
a vida suprema, mas a sua antessala. O préprio homem
permancce sem diivida como espirito, mas sob a poténcia.
de B. O homem enguanto espirito, enquanto esséncia
da mais alta ordem, ¢ posto novamente no nivel do ser,
1o nivel da primeira poténcia. O processo que comegou
na natureza comega nele novamente do principio. E
assim o préprio homem deve, por meio de seu trabalho
a partir do ndo-ente, reprimir em si o obscuro, ¢ evocar
da escuridio de mais alto grau, da escuriddo do mal, do
erréneo e do perverso, a luz do bem, da verdade e da.
beleza. A prova dessa preponderancia [Ubermacht] do
ser sobre o homem, de sua nova, submerséo na. primeira.
poténcia, repousa princlpalmente na violéncia [Gewalt]
que o exterior exerce nessa vida sobre o interior. Depois
que o ser-af da natureza foi ameagado pelo homem ¢ a
natureza foi forgada a constituir-se como mundo préprio,
tudo parece doravante direcionado somente & protegio
desse alicerce exterior da vida. Tudo o que com ela
colide - inclusive o mais nobre ~ afunda, ¢ mesmo o que
hé de melhor deve por assim dizer fazer uma. alianga.
com esse poder externo para ser tolerado. Certamente
aquele que atravessa essa luta, que se afirma contra.essa
‘preponderancia do exterior como algo divino, fez como.

e
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deve vir 0 primeiro plano [zum Varschein], atualizar-se.
0 que chamamos entendimento, quando ele ¢ de fato
entendimento efetivo, vivo, ativo, nada mais ¢ do que a
loucura regrada. O entendimento assim 6 pode se mani-
festar, mostrar-se, 10 seu opasto, no sem-entendimento.
Os homens que néo tém nenhuma loucura em si sio
os homens de entendimento vazio ¢ infrutffero. Daf o
provérblo invertido: nullum magnum ingenim sine qua-
dam dementia [nenhum génio sem um gréo de loucural®;
daf a loucura divina da qual Platio ¢ da qual os poe-
tas falam. Com efeito, quando a loucura ¢ regida pela.
influéncia da alma, entéo ela & uma loucura verdadeira-
mente divina, [cla] € entéo o fandamento do entusiasmo,
da. eficicia [ Wirksamkeit] em geral. — Mas em geral
também o mero entendimento, quando ele & a0 menos
forte e vivo, & somente a loucura dominada, contida e
ordenada. Porém hé casos em que o entendimento néo
pode mais controlar [bewdltigen] a loucura adormecida
que repousa nas profundezas de nossa esséncia. Tam-
pouco no caso de uma dor vialenta pode o entendimento
fornecer consolo. Nesse caso, quando espirito e animo
estiio sem a doce [san] influéncia da alma, irrompe &

EDico atribuido a Ariststelos por Senoca “mullum magnum
ingenium sine mixtura dementise fuit’ - cf De Trangudate
Animi, XVIL, p. 10. (NT)
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Nés obtemos o nosso animo da natureza, os espiritos
obtém-no de Deus mesmo.

Como hé dessa maneira também nos espiitos puros
que foram eriados do &nimo de Deus (o qual ¢ relativa-
‘mente independente do espirito em Deus, i, do ente
abscluto) — como hé assim neles um nio-ente ¢ um ente
relativos, eles [os espiritos] também sio capazes de liber-
dade e por conseguinte do bem ¢ do mal. Uma vez que a
intengéio de Deus era que a natureza. obtivesse por melo
do homem ~ a mais elevada criatura do mundo natural
~ uma ligagio com o mundo dos espiritos, também era
provavelmente a sua intengéo que, por meio da mais
elevada criatura. do mundo dos espiritos, este [mundo]
obtivesse a ligagdo com a natureza. Se essa criatura
falhasse, entéio ocorreria necessariamente no mundo dos
espiritos a mesma queda. que se verificou no mundo
Visivel, ¢ por conseguinte uma separagio das espiritos
bons e maus. Sem divida, essa criatura suprema. do
‘mundo dos espiritas que, assim como o homem do lado
da natureza, estava destinada a ser senhor do mundo,
quis ser, a partir de seu proprio poder [Macht], o senhor
desse mundo sem Deus, ¢ assim cla caiu. Naturalmente,
© interesse supremo desse espirito criado mais elevado
deve ter sido o de agir [beuirken] para que esse mundo se
tornasse efetivamente um [mundo] préprio separado de

)
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nenhuma razéo subjetiva, e como a razéo subjetiva —
entendimento, sem nenhum entendimento. Esclareci-
mentos sobre isso: Descartes com o mecanismo — os
animals como méquinas. Leibniz pelas representagdes
obscuras ~ certamente o instinto é algo dessa espécie,
mas a explicagio ¢ muito geral. Mais recentemente,
designou-se o instinto como um analogon ou como um
grau da razio.? Isso nio quer dizer nada, & um con-
trassenso. A explicagio repousa sobre a oposigio entre
A® - que se comporta aqui novamente como B, ie.,
como gravidade na mais alta poténcia — e A4, ou 0 A
absoluto. O A” é para o A* um material no qual cle
bem gostaria. de despertar um A? (como ele anterior-
mente despertou na. natureza sempre o similar), mas
nos animais ele nio consegue; todavia, como o A foi
estimulado pelo principio espiritual absoluto, ele age
omo se nele um tal (principio) estivesse presente; em
suma, 0 A4 & o entendimento dos animals; ou como os
antigos j& expressavam de modo bastante correto: Deus
est anima brutorum. O divino os anima [beseel], e por
550 eles agem, ou melhor, o A age neles Jé de acordo
com o principio espiritual, como se ele fosse ele mesmo
wm [principio] espiritual (no sentido de que ele j 0 &

VIGE Locws Joha, An Essay Coneering Human Underston-
ding, Londoea: T. Baseet | E. Mory, 1690, livro I, §§5-11
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agho [Steigerung] da unidade, o que novamente deve
ser melhor determinado através de uma analogia com
nés mesmas. A consciéncia se constitul através de uma.
cisio [Scheidung] de principics, que estavam antes im-
plicite no homem, par exemplo o racianal ¢ o irracional.
Nenlum dos dois deve ser eliminado [vertilgt]. B justa-
‘mente no combate ¢ na reconciliagio de ambos que nossa.
humanidade deve se confirmar. Quando nés tomames
consciéncia — quando luz ¢ sombra. se cindem em nés
nio safmos para fora de nds mesmos, ambos principlos
permanccem em nés em sua unidade. Nao perdemes
nada de nossa esséncia, mas ns nos possuimes agora.
sob uma dupla configuragio [ Gestalt], enquanto unidade
e enquanto bipartigio [Entzueiung]. O mesmo [vale a.
respeito] de Deus.

Pomos A = A como o estado do ser engolido em si
[im sich verschlungenen]; desse modo, nesse A = A j&
se pode notar uma triplicidade, a) A como abjeto, b) A
como sujeito, ¢) A como identidade de ambos; e tudo
isso como realmente indistinguivel. Ora, a diferenga do
principio deve ser posta: dado que A enquanto sujeito
e A enquanto objeto sio distingutveis, segue-se que A
A transforma-se em A = B; e como a unidade da

esséncia subsiste, segue-se que a expressio da diferenga.
4

niio & 44, mas antes ,ie,ume dois: A =Bé

150
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qual todas estéio subordinadas & identidade absoluta — ¢
asim o espiritul ¢ o ideal nio excluem o fisico e o real;
de modo que ambas estéio conjuntamente subordinados
a0 mais elevado como igualmente vilidos. Esse restabele-
cimento porém € impossivel antes que essa mesma cisio
nio ocorra na natureza. Mas na natureza.cla ocarre de
modo mais lento, pois cla tem uma forga vital bem mais
profunda. O homem é aqui uma oferenda [Opfer] para
a natureza, do mesmo modo que no infeio ela foi uma.
oferenda [Opfer] para.cle. Cam o seu ser-af perfeito, cle
deve esperar pelo ser-af dela. Por fim, deve ocorrer sem
dtvida a crise da natureza, pela qual a longa doenga se
decidiré. Toda crise ¢ acompanhada por uma repulsa.
Esta crise € a Gltima da natureza, e portanto %o juizo
final". Toda crise é um fuizo também no [dominio] fsico.
Por meio de um verdadeiro processo alquimico, o bem &
separado do mal, o mal repelido do bem, [e] dessa crise
adviré uma natureza totalmente sadia, genuina, pura
¢ inocente. Nada. alcangard essa natureza pura a néo
ser o ente verdadeiro, que apenas na sua. proporgio cor-
reta pode ser um ente; a natureza seré assim libertada.
do falso ente, do néo-ente. Por outro lado, o néo-ente
que nela se elevou a ente ser-lhe-4 subordinado como
base, este néo-ente (o mal) seré transposto nas profun-
dezas mais profundas, sob a natureza, e como esta [a.
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apenas a partir do colapso [Sturs] da hierarquia que
© Estado adquirtu esse significado, e est claro que a
pressiio da tirania. politica sempre aumentou na mesma.
proporgio em que se acreditou poder prescindir dessa
unidade interior, e [que ela] vai sempre aumentar até o
sen mitximo no qual talvez entiio, depols dessas tentati-
vas unilaterais, a humanidade vai finalmente encontrar
o bom caminho.

Seja. qual for o propésito final, & certo a0 menos
que a verdadeira unidade 6 é alcangével pelo caminho
religioso, ¢ que apenas o desenvalvimento mais clevado
e multilateral do conhecimento religioso na humanidade
serd capaz, se nio de tomnar o Estado prescindivel ou
de suprimi-lo, a0 menos de fazer com que ele se liberte
progressivamente do poder cego pelo qual ele mesmo
& governado e [de fazer com que el se transfigure em
inteligéncia. Nio que a Igreja domine o Estado, ou
Estado a Tgreja, mas que o Estado mesmo desenvolva
em si o principlo religioso ¢ que a suprema. alianga
de todos o5 povos repouse no alicerce das convicgdes
religiosas tornadas universais.

Seja. qual for o destino da espécie na Terra, & possivel
para o individuo (como o fol para o homem no comego
em relagio a toda a Terra) antecipar agora a espécie ¢
‘tomar para i de anteméo o que hé de mais alto.
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espirito libertado desse contingente € vida. pura e forga,
[na qual] o mal [¢] ainda pior e o bem ainda melhorS".

No que concerne a particularidade do estado interiar,
sabe-se que ele é comparado a0 sono, o qual ¢ entendido
camo  dissolugéo do interior pela preponderincia do
exterior. Tal estado deveria ser pensado, contudo, como
um despertar adormecido ou um sono desperto = clair-
voyance [clarividéncia), um estado no qual [ocorre] uma.
transagio dircta com os objetos sem a intermediagio
de nenhum érgio. — Mas isso & vélido também para
o mal? Respesta: também a escuridio tem a sua luz,
assim como o ente tem um néo-ente em si. Alids, a mais
elevada oposiio & clairuoyance & a loucura. A loucura
& assim o estado do inferno. ~ Uma pergunta: o que se
passa com a faculdade de recordar [Erinnerungskraft|?
Ela se estenderé tanto menos a todo o campo do passfvel,
dado que um homem correto j4 daria muito para poder
esquecer-se no momento adequado. Haveré um esqueci-
mento, uma Léthé, mas com um efeito diferente™: os

A pocalips, 221, na tradugio de Lutero “Wer bise is, der
s feimerhin bise. .. wer fromn st der sei finerbin fromm”
[Acuele que é man continue a sr mau..  squele que é santo
continue o sr santo], (NT)

"OLechs (A1), que sgnifica literalmente esquecimento, € um
dos cinco rios do Hades (inferno) e tem sen nome igualmente
asmociado & deusa do esquecimento. Segundo a crenga dos gregos
‘antigos, as almas bebiam das 4guas do LEthe antes de reencarnar
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Presidente Georgii pode servir como instrumento de
decodificagio [das minhas notas]. Se ele deve ser usado
inteiramente ou parcialmente, pencs vos judicium sit"™.
Ocorre contudo que a versio do manuserito-Georgil re-
visada ¢ anotada por Schelling se perdeu no incéndio
da biblioteca de Munique ariundo do ataque aéreo de
1844 - o original, niio corrigido, fol posteriormente en-
contrado na biblioteca de Marbach. Como niio dispomes
da versio corrigida por Schelling do “instrumento de
decodificagio’ de suas notas, é diffcl avaliar a dimensio
exata do trabalho realizado por seu filho no estabeleci-
‘mento da versio final do texto publicada nas Sammiliche
Werke.

O mamserito-Geori na sua versio originl, nio car-
rigida, foi editado pela primeira vez em 1973 por Miklas
Vets, que, em uma colegio coordenada. por Luigi Parey-
son, publica o original do manuserito em paralelo com o
texto das SW precedido por uma excelente introdugio
s Prelegies de Schelling, que ¢ alids até hoje um dos
melhares textos sobre a obral’ ~ Vet acrescenta ainda.

Fumsea s Horst, “Dolcumente zur Schellingsforschung IV
Schellings Verfigung tber senen lftersrischen Nacha”, in: Kan
Studien, vol. 51 (1); 19551960, 14-26, . 15,

WSchewuna FW.J. Conférences de Stuttgart / Stuttgar-
ter Privatvorlesungen. " Version inddite accompagnée du tezte

des @uures, pubice, préfoccs ot annotée por Mikios Vet Paris:
L'Harmattan, 2008 [primeira ediggo: Turim: Bottega d'Erasmo,





OEBPS/image/prele__es_14-02-2097.png
F.W.J. Schelling. %

sem estar em relagio de diferenga. com las, quando ele
as intui [anschaut] em si mesmo (sensibilidade, capa-
cidade animal de intuigio); aqui o B, que no comego
exercla o poder mais elevado na matéria inorganica, &
ultrapassado, e por isso, [ele passa da condigio de co-
nhecido como ele o era anteriormente, e se transforma.
agora no cognascente. Na sensibilidade, o B eleva-se
até o A% Ora aqui, se admitimos a quintuplicidade
dos sentidos, a repartigio seria: 1) um polo ideal e um
polo real - visiio ¢ tato; 2) correspondendo aqueles trés
Procescos fundamentais: 1) o sentido para o magnetismo
audigio, b) para a eletricidade = olfato, ) para o
quimismo = gosto.

Depois que o A? & introduzido através dos sentidos,
a natureza estaria na verdade conclufda. Amunciam-se
ainda contudo pracsagia do espirito ~ como o instinto
[Instinkt], o impulso artistico [Kunsttrich] - das quas
[trataremos quando explorarmos| a passagem para o
mundo dos espiritos. Primeiro [tratemos| da natureza.
organica como produto.

OB elevado a A® cinde-se novamente, diferencio-se.
O polo real = planta, o ideal = animal. A indiferenga.
entre planta e animal (quanto & figura externa e & for-
‘magio interna), a coroa da criagio = Homem (formagio
das dimenses). Mas no individual [surge] novamente a

=)

(]
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Na forga de se encerrar repousa a verdadeira origi-
nalidade, a forga da raiz | Wrzelkraft]. Em A = B, B
& justamente o principio contraente [contrahirende]
se Deus restringe-se & primeira poténcia, entéo se tem
wm motivo a mals para chamar isso de uma contragio
[Contraktion]. A contragio ¢ o infeio de toda. a reali-
dade. Por isso, os homens retrados [die contraktiven
Menschen] - e nio os homens expansivos ~ sio nature-
zas fundamentalmente e originariamente fortes [ur- und
grundriftige]. Entretanto, o infeio da.criagio & também
wma condescendéncia [Herablassung] de Deus?®; ele se
deixa em realidade rebaixar ao real, ele se contrai todo
10 real. Mas niio se encontra aqui nada de que Deus seja
ele mesmo indigno. Justamente essa condescendéncia
de Deus € o que hi. de mais grandioso, mesmo no cristi-
anismo. Um Deus metafisicamente fixado nas alturas
[hinaufgeschraubter] nio & adequado nem para. as nossas
cabegas nem para os nossos coragbes.

ina une ot goben.” - Gosthes Werke, Hamburges Ausgabe,
Lp 245, Easa mesms pussagem & citada por Hegel: “Reds’,
Wegke IV, Subdlaimp, p. 350. (NT)

39 Clorno destaca Vets, essa ideia da crisgso como condescon-
déncia divina vorn do dléeafo Jobann, Ceorg Hamann, pare quer
4 dore Schopfun et ein Werk der geekten Dot [ crisgao
exterior 6 uma obxa da mais clevads humildade]”. Klcebatt he-
Leniaticher Briefe, Sammtliche Werke 11, Vs, 1951, p. 171
NT)
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Todas essas novidades, a respeito do método, do
primeiro principio ¢ da filosofia da histdria da filoso-
fia, associam-se & grande novidade da qual as Prelegdes
constituem uma apresentagéo paradigmética, a saber:
a j& mencionada importéncia adquirida no interior da
estrutura tripartite pela parte dedicada ao espirito, a
qual assume os contornes de uma verdadeira antropolo-
gia. Com efeito, néo & exagero dizer que a antropologia
~ em suas dimensbes ético-teologica, onto-psicoldgica e
escatologica devidamente desmembradas ¢ analisadas
a0 longo da terceira. parte — canstitui o ponto alto das
Prelegaes, que podem ser consideradas, nas palavras de
Miklos Vets, como “o monumento mais importante ¢ a
‘melhor formulagio da antropologia. schellingiana™.

O protagonismo adquirido pela antropologia nas Pre-
legies constitul igualmente um observatério privilegiado

prineiplo como identidade do real o do ideal

et Version inddite, p. 25. E importanto sublishar que Schel-
ling dedica ainda dois pequenos textos & antropelogia, nos quals
s tomas slaboradas nas Prelegses s rotrabalhados o enrique-
cidos com algumas novidades como  tooria dos termperamentos,
estes textos sior () o fragmento Anthropologisches Schema de
1837/1538 (SW, X, pp. 280-204 - sinda nd publicado pels
HKA); o (i) um carta rmetida ao rei Maximilan 1 da Beviera
de joneino de 1854 (Konig Mazimian won Bayern und Schellng,
Briefwechsel, 1890, p. 252 - igualmonto ainda em proceseo do
ediggo pela. HKA).
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humano deve ser igualmente um néo-ente relativo em
relagio a um ente mais clevado. Se assim nio fosse,
entéio nio haveria nenhuma diferenga entre a verdade
€ o erro. Pois todo mundo e ninguém estaria de algum
modo certo, se no houvesse uma instancia mais elevada
acima do espirito. De fato, o espirito nio pode ser
© juiz mais clevado, uma vez que as suas sentengas
[Ausspriiche] nilo permanccem iguais a si mesmas. Mas
tampouco o erro é uma mera privagio da verdade. Ele
& algo altamente positivo. Ele nio é falta de espirito,
mas esprito desviado. Por isso, o erro pode ser pleno
de espirito e ainda assim ser um erro. Do mesmo modo,
o mal néo € mera privagéo do bem, nio é uma simples
negagio da harmonia interna, mas uma desarmonia
positiva. O mal tampouco vem da carne [Leib], como
tantos ainda agora o pensam. O corpo carnal é uma.
flor, da. qual uns extracm mel ¢ outros veneno. Néo & o
espirito que ¢ infectado pela carne, mas ao contrario &
a carne que o é pelo espirito. O mal ¢ sob certo aspecto
© espiritual mais puro, pois ele conduz & guerra. mais
violenta [eftigsten] contra todo o ser, na medida em
que cle gostaria com efeito de suprimir [aufheben] o
fundamento de toda a criagéo. Quem esté. iniciado nos
mistérios do mal®! ainda que apenas parcialmente (pois

1A pocalipee 2:24: “as segredas de Satanés [za B wou o
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contradas sio apenas as expressdes humanas para as
[expressdies] abstratas: ideal e real. O amor ¢ o ideal em
Deus, ¢ o egofsmo € o real.

Do mesmo modo o amor & Deus ele mesmo, o ver-
dadeiro Deus, o Deus, que & por meio da outra forca.
0 egotsmo divino por outro lado & a forga, que ndo &
 mesma, mas aquela por meio da gual o amar, ie., o
verdadeiro Deus, é. Também poderfamos pensar inici-
almente esses principios em uma certa indiferenga em
Deus, mas justamente se eles permanecessem nessa indi-
ferenga, entio nio poderia se desenvolver nem o préprio
Deus nem o que quer que seja. A verdadeira realidade
de Deus consiste precisamente na atividade e na deter-
minagio rectproca desses dois principios.

O primeiro passo para tanto & também aqui a cisio:
Deus cinde o amor em si, ie., cinde o seu préprio e
verdadeiro si [Selbst] do [seu si] impréprio. Essa cisio
56 pode acontecer de tal modo que ele eleve [erhdht] um
principio sobre o outro, ¢ subardine inversamente esse
outro. A subordinagio do egofsmo divino sob o amor
divino & o comego da criagio [Creation]. O egoismo &
= primeira poténcia, o amor — segunda poténcia ou
poténcia superior. A partir do mero egofsmo niio existi-
ria nenhuma criatura. Na medida porém em que ele &
subordinado ao amor, ele & ultrapassado pelo amor, e
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dedicadas a0 pensamento do autor — como a nterna-
tionale Schelling-Gesellschaft, a Schelling-Gesellschaft
Japan e, mais recentemente, a North American Schelling
Society ~, novas edigbes e tradugdes e obras importan-
tes surgiram, assim como se multiplicou o nimero de
trabalhos especializados sobre este autor por vezes sur-
preendentemente contemporaneo, dentre os quais se
destacam o grande interesse despertado por sua flasofia
da natureza® ¢ por sua filosofia da mitologia®.

II - Sobre a obra traduzida

Esta tradugio disponibiliza para o piblico luséfono
© texto de publicagio péstuma Prelegdes privadas de
Stuttgart (Stuttgarter Privatvoriesungen), oriundo das
ligoes ministradas por Schelling na casa do Canselheiro

EGaanr lain Hamilion, Philosophies of Nature after Schelling,
Lendon | New York: Contimuum, 2006. Dois textos importantes
de Scheling sobre a flosofia da natureza forem alids recentements
traduzidos no Bresil o estio 4 dispesigao do leitor lssfono: Afo-
rismos para ntroducao & floscfia da nafurcza e Aforismos sobre
flosofia da naturesa. Tradugio, introdugao e notas de Marcia
C.F, Gongalves. Rio de Jansiro/Sio Palo: Editora da PUC /
Loydls, 2010

Giomer. Markus, Der Mensch im Maythos: Untersuchungen
dber Ontotheclogie, Anthropolagie und Selbstberwusstscinsgeschi.
chte in Schellings , Philosophie der Mathologie®, Berlim/Nova
Torque: Walter de Gruyter, 2006,
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a flasofia; ela 56 existe na medida em que forma um
todo, ela vive e se move [lebt und webt|" em Deus
~ opomo-nos neste ponto ao sistema dogmtico ou
leibniziano-wolfiano, e também ao de Kant, pois
eles s6 introduzem Deus depois de tudo o mais. A
diferenga da minha flosofia e da flosofia em geral
em relagio & teologia, com a qual ela se assemelha,
& que a teologla é como um abstractum [Abstrac-
tum] da filosofia; ela. toma. Deus como uma espécie
de objeto [Objekt] particular, enquanto a flosofia
cansidera Deus como o mais alto fundamento de
explicagio de todas as coisas e estende assim a ideia
de Deus também a outros objetos [ Gegenstande]. A
este ponto se liga a investigagio que se segue.

A pergunta seguinte é uma pergunta. usual: se a
flosofia faz de Deus seu fundamento, entio como alean-
gamos o conhecimento de Deus ou do Abscluto? — a
essa. pergunta, 1o hé resposta. A existéncia do incondi-
cionado néo pode ser provada como a do condicionado.
0 incondicionado & o elemento no qual todas as demons-
tragdes sio possiveis. Assim como o gebmetra, quando

¥ Alusio s Eaequiel 47:9: “Ta, alles, was darin lobt und webt,
dahin dics Stréme Lomnen, das soll loben [ toda cratura visonte
que passar por onde quer que entrarem estes rics vivers]". (NT)
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assim dizer B2, & a forga que tudo constrange [ruingt] e
une ~ a gravidade [Schuere]. A gravidade na natureza.
[€] a neite, o principio obscuro, eternamente evadido da.
Tuz, mas que fornece, por meio dessa sua. evasio, suporte
e permanéncia. s criagdes da luz. (Se néio houvesse
algo inalcangével oposto & luz ¢ ao pensamento, entio
nio haveria nenhuma criagio e tudo seria disolvido em
puros pensamentos.)

Também na matéria, na medida em que ela estd
simplesmente sob a poténcia do ser, estéo igualmente
ligados o ser e a atividade (pols podemos expressar o
ideal também assim, ie., como atividade), mas ser ¢
atividade estio ainda ambos engolidos [verschlungen]
no ser, ¢ A = B, ou o corpéreo da primeira poténcia,
comporta-se em relagio ao espiritual ou ao ideal do
‘mesmo modo como o B inicial o fazia — ele ¢ justamente
a indiferenga. que o espiricual ou ideal busca diferenciar,
polarizar, desmembrar [zerlegen.

Por meio desse diferenciar aparece pela primeira vez
a diferenga de qualidades: como essa diferenga € fun-
damentalmente inesgotével, ¢ como uma apresentagio
cientifica prépria exige somente que ela seja apresentada.
em suas ramificages mais préximas, vou me ater a0
mais simples, a saber, & mais antiga divisio segundo
os quatro elementos, 4 qual a nova quimica continua

)
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de demonfaco [Dimonisches]. Essa passagem desvela a
presenga de “um mundo dos espiritos’, dentro do qual
haveria & mesma estrutura de poténcias do mundo na-
tural (SW, VI, p. 478 / HKA, 1, 8, p. 176), desta vez
contudo compreendidas néo como realidade, idealidade
¢ identidade no mundo natural, mas como realidade,
idealidade e identidade divinas. Finalmente, a poténcia
mais elevada consiste na ligagio do mundo natural com
o mundo dos espritas (o real—ideal), que constitui a reu-
niéo de todas as poténcias em uma identidade absoluta
em cujo horizonte de realizagio encontra-se a “completa
encamagéo de Deus, na qual o infinito torna-se intel-
ramente finito sem prejufzo 4 sua infinicude” ~ aqui se
poder finalmente dizer, conclu Schelling, que “Deus &
realmente tudo no todo , [ o pantefsmo [¢] verdadeira”
(SW, VII, p. 484 / HKA, I, 8, p. 184).
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homem, exceto a dependéncia (dizeres de Hipocrates).

Tendo pressupasto isso, quero lhes dizer agora em
wm registro humano comum o que foi exprimido até
aqui de modo mais cientffico:

Deus € um ser efetivo que néo tem nada diante ou
fora de si. Tudo o que ele ¢, cle € através de si mesmo;
ele parte de si para. terminar e volta puramente em si.
Em uma palavra: Deus faz-se a si mesmo, e tio certo
quanto o fato e que ele se faz a i mesmo, também
& certo que ele niio é algo pronto ¢ subsistente desde o
principio; pois, do contrério, ele néio precisaria fazer-se
a si mesmo. — Ora, qual  entéo o estado originirio no
qual se encontra a proto-esséncia. enquanto cla ¢ apenas
em si mesma ¢ nio tem nada fora. de si?

Todo ser-af | Dasein] vivo comega pela falta-de-consci-
encia [Bewusstlosigkeit], pelo estado em que se encon-
tra. inseparavelmente junto tudo o que depois evolui
somente a partir dali; [neste estado, no hé ainda ne-
nhuma consciéncia com cisiio e distingio [mit Scheidung

9Passagern de Hipberates o texto Da doenga sagrada, em
e cle afma a rerpeito das enfermidades ae +xives Oc vcx
avipbrovs i [Elas todas sk dvinas o todas clas i huama-
sl <t Hiocrases, Da doenca sograds, cap. 15 - a tradu
Gao brasiira deste exto, fita por Homriqe Cairs, wtd dispo.
sivel online no enderego: Kttps/books. sciala.oxg/ 4/ Su2ee)
P catrus. OTEBBTEALITS3. 06 pi (ccnsultad om 20/ 12/2018).
NT)
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mente: néo hi nada que seja pura ¢ simplesmente ob-
jetivo em Deus, pos isso néio seria nada; mesmo o que
& objetivo em Deus relativamente a0 mais alto é, em si
‘mesmo, novamente subjetivo e objetivo, nio meramente
B,masAcB.

Ainda por um outro lado.

O mero ser em Deus niio & nenhum ser morto, mas
também em si novamente um [ser] vivo, que cantém
em si novamente um ente ¢ um ser. Deus ele mesmo
esti acima da natureza, a natureza é seu trono, sua
subordinada; mas nele tudo & téo chelo de vida, que
mesmo essa subordinada irrompe por sua vez em uma.
vida prépria, a qual considerada. puramente para si
& uma vida completa, ainda que em relagio & vida
divina. ela seja uma. nfovida. Foi assim que Fidias
retratou a luta dos Lipitas e dos Centauros & sola dos
pés de seu Japiter. Desse modo — talvez guiado por esse
‘maravilhaso instinto que se encontra em todas as obras
gregas — o artista insuflou uma vida vigorosa [krdftig]
mesmo na sola dos pés de Deus, de modo que mesmo o
mais externo e distante de Deus & ainda em si mesmo
repleto de uma vida vigorosa.*?

Pela tearla dos dois principios que em Deus sio

“2Para & manutengia do parsllo com o mamscrito Georgi, &
pégin 104 da HKA oi deixada em brance. (NT)

(e

os
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nio-ente. Esta é a relagio do bem e do mal. O conflito
entre bem e mal é universal por culpa do homem, o que
sigifica que ele ¢ igualmente suscitado independente-
mente do homem e fora do homem. Essa contrariedade
na natureza, da. qual o homem participa através e sua
carne [Leib], torna necessério que o espirito nio possa
aparecer nessa vida completamente no seu Esse, mas
deva aparecer também parcialmente no seu non-Esse.
O espirito do homem & assim necessariamente algo de
decidido®® (mais ou menos decidido, naturalmente, o que
nio impede que a indecisio seja cla mesma novamente
decisio, ou scja, a decisio de querer o bem apenas con-
dicionalmente) - logo, o espirito do homem & bom ou
mau. Somente a natureza nio é fruto de uma deciséo;
a sua. configuragéo atual parcce sem divida repousar
sobre a constante ago reciproca do bem ¢ do mal, de
tal modo que, se o bem ou o mal Ihe fossem extraidos,

B0 tormo “entacheiden [decidis]" é compesto pelo verbo “schei-
den [cindie, divida] @ pelo prefixo ent-. Tl profixs exprime
anto s mogka de exragao on aliminagio siiar a0 portuguas dee-
como e ettt (dseengokduras) ent-waffnen (desesar) ent-
hiklen (desvend, descobic), quento i seatido de oigem Gome
e e atammen (dssoence), en-springen (povi) e schesden
‘s sontida sigifcs tento o at da shiminar e cisio como
e agko que a8 origina de na i prévia. Cabe noter qua &
palavra portuguess decido contém s merina carga semantica
o term et Bt achesding (ent-  do. ; Schesdung - ciao).
(NT)
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[tentativas] com o destino de florescer, amadurecer, final-
‘mente envelhecer ¢ a0 cabo morrer juntamente com essa.
esséncia organica [buscada]. Como se deve conceber a
ideia de um Estado racional [Vernunftstaa], o ideal de
um Bstado, [¢ algo que] fol mostrado por Platio, ainda.
que ele néo tenha usado tal expressio. O verdadeiro
Estado pressupde um céu sobre  terra, a verdadeira.
Tohseela existe apenas no céu™; liberdade e inocéncia,
eis a Gmica condigéo do Estado absoluto. O Estado de
Platio™ pressupde de fato esses dois elementos. Mas
Platiio néio diz: realizem este Estado tal como eu des-
crevo, mas antes: se um Estado absolutamente perfeito
pudesse existir, entio ele deveria ser assim, L., ele pres-
suporia liberdade ¢ inocéncia — cabe a vocés ver s tal
Estado € possivel.

A mais alta complicagio surge da coliséo de Estadas
entre si, ¢ o sintoma mais caracteristico da unidade nio
encontrada e de que a unidade nfo pode ser encontrada.
& a guerra, a qual é to necesséria quanto a luta entre
o5 elementos da natureza. Aqui as homens entram em
uma relagio reciproca caracteristica das seres naturais
[Naturwesen].

EFilipenses 3:20: *A nosea cidade esté nos cbus [ ukieeuia
& olpoo]” (NT)
9 Byatho, Repiblica, 4T2e-473b. (NT)
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Beuusstlose, das ~ nio-consciente
Bewusstlosigheit, die  falta-de-consciéncia, privagio-de-
consciéncia

Bewusstuwerdung, die ~ tomada de consciéncia
Blsdsinn, der ~ estupidez

brechen ~ romper

Chemismus, der — quimismo

Cohirens, die ~ coesio

contrahirende  contraente

Contraktion, dic ~ contragio

Diimenische, das ~ demonfaco

Dasein, das ~ ser-af

Doublirung, dic ~ duplicagio

Egoiti, dic - egoidade

Eigenuille, der ~ vontade propria

Einbildung, die ~ uni-formagio

Einerleiheit, die — indiferenca.

Bingenheit, die  individualidade

Eingenkraft, die ~ forga prépria

Empfingung, dic - sensagio

Entzueiung, dic ~ biparticio

Erektion, dic - erguimento

Erinnerungskraft, die ~ faculdade de recordar
erkennend — cognoscente

Erkennung, die - cognigio
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apenas em certo sentido. No entendimento, hé mani-
festamente algo mais ativo, agente; na rasio, algo mais
passivo, algo que se entrega [hingebendes]®%. Por isso,
S0 colsas multo diferentes dizer de um homem que
ele é um homem entendido [verstandiger] ou que cle
& razoivel [verniinftiger]. Quando se diz de alguém
que ele demonstrou bastante razéo, significa-se em ge-
ral com isso que ele demonstrou submisséo a motivas
mais elevadas e néio tanto que ele tenha demonstrado
atividade. Como na esséncla da raziio repousa manifes-
tamente algo que se entrega.[hingebendes, algo passivo,
[e como] por outro lado entendimento e razio s6 podem
ser um, entiio temas de dizer: a razéio nada mais & do
que o entendimento em sua submissio ao mais elevado,

Ete contrasts entre entendimento e razso se manifsta fam-
bém ns. etimologia das palavras: Verstand (entendimento) vem
do ver-stehen,  stchen sigaifica estar do pé, por do pé, de rodo
que verstchen emeto & uma compreensio que pée algode pé, que
erige; Vernunft (razio), por outro lado, vorm do ver-nehmen ©
nehmen sigaifica tomar, aceitar, ecobor, do modo que Vernunft
soria wma. faculdade do compreensio que ocebo, que acclhe. Para
uma exploragio deste contrasts entre os dois termas, ver & obra
G Tacobi e das Uniermehmen des Kriisismis, de Vermanfi
2 Verstand zu bringen (1801). Um esbogo do reconstrucio do
histérico deeea distingo na obra de Schellng & fornecco por Vets,
7 S 39 Pare una snln d comtitue s trminsloge
e Schiling por reaga s Kaat, ser: Kuenw G. M., Betrachtung
bor den gegenuirtigen Zustand der Philosophie in, Deutschland
wnd dber die schelingische Philoscphie im Besonderen, Nirnbers,
1813, p. 78 (NT)

)

s
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que constitufam um todo J4 previamente delineado; a
respeito dessas canferénclas de julho, diz o presidente
Wangenheim em carta a um amigo que Schelling se
atém nelas ao “puramente essencial’, cuja. “consequéncia
notével & que ndo se pode deixar de ter a coisa. [toda]
diante dos olhos™"".

IV - Fontes conceituais do texto

Gragas ao diério (Jahreskalendar) mantido por Schel-
ling, & possivel identificar os textos por ele lidos no pe-
tiodo de preparagio das Prelegacs. No dia 23 de janeiro
de 1810, Schelling comega. “as lituras e preparacdes
necesséirias para a conversa filostfica [philosophisches
Gesprich]’; nesse mesmo dia, ele inicia. a leitura dos ‘es-
critas de Hahn [Hahn's Schriften]™® ~ isto &, do teblogo
Philipp Matthius Hahn (1739-1790). Desde esse dia
até o fim do més de janeiro, Schelling registra no seu
diério a leitura de mals trés obras, todas elas do mesmo
autor, o teblogo, padre ¢ médico Friedrich Christoph
Octinger (17021782). Os escritos lidas sio, por ordem

7K & Wangenbeim para J. Niederer, m de julho de 1810 —
HKA, 11,8, pp. 16-20.

186 Jareskalendar do 1810 foi reprodusido por Vets na sua

publicagdo das Prelegdes @ do manuserito eorgl —cf. Version
inédite, pp. 213-216.
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Vérias expressdes que utilizel, como por exemplo
a de uma ‘contragio em Deus’” ¢ outras similares, sio
sem divida estranhas para vooés. Permitam-me entéio
fazer um esclarecimento geral sobre esse ponto, o qual
projetaré uma nova.luz sobre o sentido do meu modo
de ver [Ansicht].

Se queremes formar uma ideia da proto-esséncia, de
seu ser e de sua vida, entéio 56 se pode escolher entre
dois pontos de vista.

) Ou bem a proto-esséncla é um subsistente [vorhan-
denes] }é pronto e imutével. Este & o conceito habitual
de Deus - da. assim chamada religio racional e de todos
0s sistemas abstratos. 56 que quanto mals fixames esse
canceito de Deus nas alturas [hinawschrauben], tanto
mais ele perde em vitalidade para nés, ¢ tanto menos
ele pode ser cancebido como um ser efetivo, pessoal
vivo — similar a nés. Se queremos um Deus que pode-
mos ver como um ser pessoal, vivo, entéo devemos vé-lo
também como humano, devemos admitir que sua vida.
tem a maior analogia possivel com a vida humana, que
b [assim] nele a0 lado do ser eterno também um devir
eterno, que ele tem em suma tudo em comum com o

2

@
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Se consideramos de modo mais preciso, vemos que
entre ambas unidades predomina uma diferenga. efe-
tiva, mesmo que ela no seja ainda posta como efetiva.
A unidade real (aquela designada sob o expoente B)
camporta-se como o ser, a ideal (designada sob o ex-
poente A) como a posigdo do ser. Ora, o ser por si
também ji & posicio: seguese entéo que a posigio
do ser & uma posigio da posigdo, L., uma posigio da
sequnda poténcia.

Aqui se constitui pela primeira vez o conceito das
poténcias, um conceito altamente importante para o
todo. Temos pela primeira vez um superior [Hoheres]
wm inferior [Niedereres] - uma distingio de dignidade.
O ideal é por sua dignidade superior ao real. Quando
exprimido na formula, isso se apresenta do seguinte
modo.

a) B, o ser, néio pode ser por si. De fato, em razéo
do elo que niio pode ser dissalvido, nem A nem B podem
existir por si. O ser real € assim sempre A em B ou sob
© expoente B; expressamos isso assl

A= B = primera poténcia

b) A nio pode tampouco ser por i, mas deve, como
posigio da primeira poténcia, conter esta tltima em si
como ideia |idealiter]; ¢ assim:

A? — segunda poténcia
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que o producente permanece idéntico ao produto = pro-
cesso térmico (calor penetrante). Em conflito categbrico
com o produto = o fogo (o fogo [¢] assim de fato [a]
substancia fundamental - Vesta™, por isso cle ¢ incluido
entre os clementos).

Em todas esses processas, o espiritual é desenvolvido
a partir das profundezas da matéria, o que & justamente
a intengio de toda a criagio. Tudo é suscitado no
principio obscuro pelo mais elevado principio criador, o
qual denominamas éter, que & o verdadeiro espirito vital
da natureza: como mostramos que o elo presente no
produto é em seu lado ideal, ic., na medida em que ele
esté virado para [gegen... gekehrt] o ideal absoluto, —
Iuz, entio a luz € a aparigio imediata desse espirito vital.
Por iseo, a luz deve ser compreendida. como vivificante
evolvente | Evolvirende] ~ universal, e nada se poderia.
objetar se nessa relagiio opuséssemos a luz & gravitagio,
a0 invés de éter i gravitagio. — Agora a terceira poténcia.

Até agora a gravitagio afirmava ainda a sua. subs-
tanclalidade em oposigio & luz (A%). Gomo ela porém,

E0Vesta & 8 deusa.do lar da religiio romans, el 6 ususlmente
representada pela imagern do fogo sagrado do qual els 6 a casta.
uarda. Els coompeaha un papel smila 2o da devse Hoste
D eligido grega. Vet nota que Schellng, wsim como Baader,
Novalis  Hogel esboga um. spracimagio etimolégics entre Veta,
Feste, Feuer ¢ Fundament — Version inédite, p. 349). (NT)
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seja. por uma incompreenséio da ‘interpenctragio viva"
entre os dois dominios (Spinoza), ou ainda pela simples
redugio de um dominio ao outro (o espirito & natureza
~ materialismo francés; da. natureza ao espirito ~ um
problema presente em graus variadas, segundo Schelling,
em Leibniz, Kant ¢, de modo paradigmitico, em Fichte).

0 desenvolvimento do argumento central da filosofia
da natureza se faz apés esse excurso de filosofia da his-
téria. da flosofia. Para tanto, Schelling retoma.as temas
desemvolvidos em seus trabalhos anteriores, sobretudo
na Darstellung meines Systems der Philosophic (Erposi-
ciio do meu sistema da filosofia) de 1801. Ele apresenta
assim uma subdivisio da. natureza em trés poténcias
ascendentes ~ cada uma.delas subdividida em trés subpo-
téncias — que conduzem da néo-consciéncia i consciéncia.
Esca abordagem surpreendente, tfpica da filosofia da
natureza. de Schelling, apresenta a transigio para a cons-
ciéncia. como um movimento que sai da unidade fechada,
passa pela oposigéo ¢ alcanga uma forma. na qual as
duas etapas anteriores se articulam em um todo. Assim,
(1) & primeira poténcia da natureza é a matéria, que
tem como primeira subpoténcia a unidimensionalidade
a qual se desenvolve na. bidimensionalidade  alcanga
sua subpoténcia mals clevada na tridimensionalidade,
que articula as duas anteriores. A matéria alcanga um





OEBPS/image/prele__es_14-02-2076.png
(@

g

8 Prelegies

& o fundamento de toda a existéncia, o incliminavel
que néo pode ser dissolvido por nenhum menstruum
(solvente universal)*%. Ora, poder-se-ia dizer que, de
acordo com o meu sistema, este B seria Deus em sen-
tido estrito? De modo algum, cle € apenas o ser de
Deus (distinto do ente; sob Deus como tal entende-se
sempre o Deus ente). Deverfamos entiio denomini-lo
divino? Sem diivida, pois ele & uma proto-forga divina,
mas néo em sentido estrito (no sentido de que ele per-
tenceria a0 verdadeiro sujeito divino, & sua esséncia.
interior). Ele € divino, porque ele pertence a Deus, por-
que permancee ainda em Deus mesmo na cisio inicial,
como o préprio principio obscuro em nés que é chamado
igualmente de humano, mesmo que ele nio seja nossa
verdadeira esséncia, e que deva na verdade ser por ela
dominado. ~ Por outro lado, 0 A em B € sem divida
divino e certamente }i em um sentido mais elevado do
que o B, que pode ser chamado de divino apenas em
sentido amplo. Todavia, também o A em B & de tal
modo suficientemente distinto do A abscluto, que cle

430 conhecido diionério de isica.da.época de Schelling Physi-
aliaches Warterbch defe Mensiruum como um meio de dissclu-
o, um solvente (Aufizsungamitel), © screscenta: *denomina 6
mehatrus, mensie, o Corpos capaes de G outros corpos, 0.
bretudo e lquides wilizados e diuigao de slides”, cf GEHLER

Johann Samvel Tragott, Physkalisches Worterbuch, Leipsig
Schwickert 1787, t. I, p. 181 (NT)
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de Justica e & época Presidente da Alta Cimara de Fi-
nangas, Eberhard Friedrich von Georgii, entre fevereiro
¢ julho de 1810. As canferéncias, apresentadas diante
de um seleto grupo da elite intelectual de Stuttgart,
constituem uma espécie de visio geral do sistema de
Schelling, que recupera. o vocabuldrio ¢ a abordagem
da flosofia da identidade (1801-1809), a qual trouxe a0
primeiro plano a flosofia da natureza como o paralelo
complementar da flosofia transcendental do espirito de
Fichte, para tratar agora de temas que serilo centrais na
fase intermedidria de seu percurso (1809-1821), como a
exploragiio das caracteristicas fundamentais do humano
na sua relagio com o divino — € nesta segunda fase que
questes como a liberdade (Freiheitsschrift, o texto de
1809 comentado por Heidegger) e a temporalidade ( Wel-
takter, o grande projeto inacabado de Schelling iniciado
em 1810 ¢ do qual conhecemos apenas um manuscrito
de publicagio péstuma) adquirem um protagonismo
conceitual antes ausente. As prelegtes contudo néo se
restringem o tema da relagéo entre o humano e o divino,
mas fornecem uma. visdio da totalidade dos dominios do
pensamento de Schelling: (i) ontologia fundamental; (ii)
flosofia da histéria da flosofia; (iil) flosofia da natu-
reza; (iv) filosofia do espirito. Pode-se dizer assim que,
juntamente com o Sistema de toda a Filosofia de 1804





OEBPS/image/prele__es_14-02-20108.png
i)

110 Prelegies

gada, por causa do obscurecido ponto de transfiguragio,
a despertar justamente esse principio em si, ¢ a ser no-
ens volens [querendo ou néo] um mundo independente
do mundo espiritual.

Tudo nos convence de que algo assim se passou. 1) A
figura atual da natureza a) em relagio & conformidade
oculta. a lis (sendo tudo seria evidente e claro); b) o
poder do acaso que s manifesta — a natureza nio aparece
de modo algum como um todo necessirio; ¢) a inquietude
da natureza em sua. reclusio [Geschlossenheit], dado
que, se ela.tivesse alcangado a sua unidade suprema, ela
deveria estar na verdade em repouso. 2) particularmente
a presenga do mal, ¢ assim a vista [Anblick] do mundo
moral. Pois o mal nada mais é do que o néo-cate relativo
que se erige como ente, ¢ assim aquilo que reprime o
verdadeiro ente. Ha assim, de um lado, um nada e,
de outro lado, uma esséncia supremamente real. ~ Na
natureza também hi um mal, o veneno por exemplo, a
doenga, ¢ aquilo que é a prova. suprema da efetividade de
tal recaida de toda natureza.¢ em particular do homem:
a morte.

Por meio disso alcangamos igualmente uma nova
visio da natureza. Até agora designamo-la como a.
primeira poténcia. Mas na medida em que ela nio
alcanca a eternidade, e afunda assim no tempo, la & o
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Deus, pois apenas assim ele poderia esperar domindlo.
Assim, supondo que sua queda preceden 4 do homem,
sua maldade deveria.se dirccionar contra. o home, pois
nele ainda estava presente a iinica possibilidade de que a
natureza ¢ o mundo das espiritas pudessem se encontrar,
¢ assim a possibilidade de que se obtivesse um reino
independente de Deus, como ele justamente buscava.
Como o homem antes da queda estava. ainda em uma.
relagio mais préxima com o mundo dos espiritos, esse
espirito mais elevado podia ter sobre o homem uma.
influéncia. mais imediata do que agora; pois agora o
homem ¢, como de habito, muito ruim mesmo para o
Diabo; o ruim [Schlechte] é o misturado; o mau genuino
lastre Bése] € a sen modo algo puro. Assim se pode-
ria provavelmente recompor, de modo aproximado, a
explicagho cristd da queda.

Tsso basta sobre os habitantes originirios do mundo
dos espiritos, i.c., sobre as que af foram criados. Ora,
o mundo dos espiritos ¢ um mundo também sob ou-
tra perspectiva, a saber, [ele & um sistema.de objetos
[Gegenstiinde] e mesmo um sistema tal como a natu-
reza. Pois natureza ¢ mundo dos espiritos ndo sio em
geral mais distintos do que ~ para usar um exemplo
wm pouco grosseiro mas ainda assim capaz de tornar a
colsa intuitiva — o mundo da escultura e 0 mundo da.
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a biparticio, A € a unidade, o todo [da férmula] é &
proto-esséncia viva ¢ atual, A tem em A = B um objeto,
um espelho. Assim, a proto-esséncia é sempre a unidade
~ a unidade da oposigio e da biparticdo [Entzweiung].

Agora perguntamos: como tal cisio € possivel em
Deus? Ora, dado que o elo [Band] dos principios em
Deus nio pode ser dissolvido [unaflsslich], parece entio
que uma cisio & impossivel — ¢ todavia ela & necesséria
para a revelagio. Como podemos entéo resolver essa.
contradicio?

Se a proto-esséncia em A ¢ em B & novamente o
todo, entio A ¢ B podem ser cindides [geschieden], sem
que o elo [Band] aboluto dos principios seja suprimido
{aufgchoben]. Devemos entéio supar que a proto-esséncia
permaneca como o todo em cada [termo] separado, i.c.,
que [ela] se ponha neles como o todo — ¢ que assim
seja. concebido sob B tanto o B, le, o real, como o
A, e, 0 espiritual, como ainda também a unidade de
ambos. E que o mesmo se dé sob A. Mas terfamos nesse
caso uma distingio real J4 posta? De modo algum. Na
formula 424, 0 A superior & a esséncia em si. Como
porém essa identidade & também a copula em A = A
(na forma), entfio denominamos a identidade, na medida
em que ela esté viva na forma, de a esséncia na forma.
Temos assim 1) o esséncia em si e 2) a esséncia na.
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esséncia inicial obscura ¢ arrasta consigo [fortreissen] o
entendimento como um nio-ente relativo em relagéo &
alma. A loucura se manifesta [tritt hervor] como um si-
nal assustador daquilo que é a vontade em sua separagio
de Deus.

De maneira. similar nasce o erro, quando as forgas
subordinadas, o entendimento, a vontade, o desejo, a
nostalgia, querem ser por si ¢ néo [querem] se submeter
a0 mais elevado.

A verdadeira liberdade humana consiste justamente
em que o espirito estd por um lado submetido 4 alma,
mas por outro lado encontra-se acima do animo. Na
medida em que o esprito, ie., a vonade (pois a vontade
& no esprito novamente o esprito), segue as inspiragdes
de cima, i.e., as inspiragbes da alma, ou as inspiracdes
de baixo, ie., as inspiragées da vontade prépria, cle faz
de seu principlo, ou bem o mais elevado, ou bem o mais
inferior, e por conseguinte cle age bem ou mal. Se a
vontade quer por assim dizer por-se sobre sua propria.
base, entio cla se torna necessariamente estranha i alma.

e assim ao bem; se ela. contudo se submete & alma, entéo
ela se torna. alheia & vontade prépria ¢ assim ao mal.
A alma como o absolutamente divino nio tem na
verdade nenhuma gradagio [Stufen] mais em si. Elaé o
céu interior do homem. Mas ela é capaz de diferentes

@m
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implicite ou potencialmente). No homem todavia esse
10 & o caso. O divino nio ¢ a alma do homem, mas o
homem é ele mesmo a sua prépria alma.

Trés nivels do instinto devem ser distinguidos. 1) a
autopreservagio como individuo ¢ como espécie (o amar
& cria. [zu den Jungen]), ~ péssaros migratérios. 2) o
impulso artistico ~ um produzir de algo fora de si — (em
parte uma compensagio do impulso de procriagic). B
notivel que as duas artes, arquitetura ¢ misica, as quais
se aparentam mesmo sem isso, Ji estejam representa-
das no instinto, de modo que a arquitetura, entre as
artes plésticas, corresponde verdadeiramente 4 misica
(Vitrivio)®®. 3) Divinagio. Cariteres o tranquilo
ser-em-si-mesmo — (o que nio deve de modo algum ser
negligenciado). A unilateralidade desses carteres deve
desaparccer no mundo dos homens.

Pela agio de A* sobre A%, inflama-se nele parcial-
mente um A*, mas apenas parclalmente, ¢ assim nio um
A% absoluto parcialmente, pois sempre apenas em uma.
relagio determinada. O instinto mesmo € sempre ligado
a certos rgios e & por cles intermediado; apenas em
casos particulares agem os animais de modo entendivel

SV itrivio: arquiteto romano que viven o século 1 8.0, a0
qual Schellng s reore aquiem funo de sus tes sobre a8 propor.

gBes harmonicsas das colunas expressa na obra De architectura,
Liveo IT1, cap. 1-2. (NT)

)
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O mais obscuro e por conseguinte o mais profundo
da natureza humana & a nostalgia. [Sehnsucht], que é par
assim dizer a gravitagio interna do animo [dic innere
Schuerkraft des Gemiiths], forga cuja manifestagio mais
profunda é a melancolia [Schuermuth]. B sobretudo par
meio dela que a simpatia do homem com a natureza
& mediada. O que hé de mais profundo na natureza &
igualmente melancolia; também ela [a natureza] esté em
Iuto por um bem perdido, de modo que uma melancolia
indestrutivel se associa [anhdngt] a toda vida, pois a
vida tem sob si algo de independente (o sobre si [das
iber sich] cleva, o sob si [das unter sich| puxa para.
baixo).

A préxima poténcia do animo & a aquela que nele
corresponde a0 espirito — ou seja, [que corresponde] em
geral ao caréter o espirito. Espirito é o ente naturd sud,
wma flama. que queima por si mesma. Uma.vez que o ser
se opie ao esprito enquanto ente, o esprito o é nada.
‘mais do que a ansia de [Sucht] ser, do mesmo modo como
a flama ansela pela matéria. A esséncia mais profunda
do espirito & portanto nsia. [Sucht], descjo, apetite
[Lust]. Quem quer apreender o conceito de espirito na.
sua raiz mais profunda, deve em particular iniciar-se
corretamente na esséncia do desejo. No desejo, mostra-
se primeiro algo que & completamente a partir de si
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géo fundamental que anuncia os desenvolvimentos por
vir, a saber, a substituigio da flosofia. transcendental
da consciéncia (o saber o saber) por uma flosofia do
espirito concebida como antropalogia. Grasso modo, a
trfade identidade-naturezs-transcendentalismo converte-
se na triade identidade-natureza-cspirito na qual a parte
dedicada ao espirito assume as contornos de uma antro-
pologia em que a historicidade do homem ser  questio
fundamental. Essa transformagio, ¢  importancia ad-
quirida pela. terceira parte da.triade, & evidenciada pela
prépria estrutura das conferénclas, nas quais a parte
dedicada ao espirito tem a mesma extensiio que as duas
outras partes somadas. Vé-se assim o vocabulirio da fase
inicial adquirir uma. nova complexidade ao ser aplicado
a0 tema central da fase intermedidria, a historicidade do
homem ~ mudanga.esta que conduziré.aos poucas, como
diz Tilliette, a uma espécie de solsticio da identidade”™,
na medida em que ela seré desarticulada em virtude de
wma nova compreensio da relagio entre o humano e o
divino. Tal transformagio desaguaré posteriormente na
distingio entre flosofia negativa, razéo humana e seus
limites, e filosofia positiva, revelagio.

Essa transformagio, assim como todas as mudangas

2 Tusciere Xavier, Schelling - Biographie, Pari: Calman
Lévy, 1999, pp. 133-158.
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da néo-consciéncia [aus dicsem Bewusstlosen], a partir
da matéria. Segue-se que o processo da criagio s6 cessa
quando a consciéncia é criada ¢ despertada das profun-
dezas da matéria, ie., nos homens; e apesar do fato
de que uma imensa massa de privagio-de-cansciéncia
[Beuusstlosigkeit] & promovida com os homens a0 mais
alto nivel para logo ser decomposta ¢ fornecer o material
para novas criagbes, € de fato o [dia seguinte & criagio
do] homem que Deus repousa; sua finalidade principal &
alcangada no homem.

E certamente surpreendente para a maneira. abstrata
de considerar, que é a mais usual, que deva haver em
Deus um princfpio que néo & Deus, [um principic] que
& sem consciéncia e menor do que Deus. Quem pensa
Deus como uma identidade vazia, certamente nio pode
canceber [tal principio]. A prova da necessidade dessa
hipétese repousa. na. lei fundamental da oposigia. Sem
opasigio néio hé vida. No homem, assim como em todo
ser-af em geral, € assim. Também em nbs, hi um ra-
cional ¢ um irracional. Cada coisa. precisa, para se
‘manifestar, de algo que ela mesma sensu stricto nio &.
(Essa. cancepgio opde-se apenas ao concelto abstrato de
Deus como ens realissimum ~ llimitatissimum, Deus
certamente néo é limitado exteriormente, mas interna-
mente ele o & de modo tao certo quanto ele & uma.
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da natureza como similares. Contudo, a diferenga. & a
seguinte: o hilozofsmo afirma uma vida origindria da
matéria, nés ndo. Nossa afirmagio na verdade & a
matéria. contém certamente uma vida, contudo nio actu,
mas potentid, nio explicite, mas implicite — tudo nela
estil sob o selo [Siegel] do ser, da morte. (Bu preciso
de fato dessa palavra: deve-se reconhecer também uma.
morte, mas uma morte tal que contém em si a vida). A
matéria s6 & despertada para a vida explicita, verdadei-
ramente avivada, por meio do ideal, do divino. Assim
de certo modo o hilozofsmo comega 14 onde a minha
flosofia geral termina. (Agio vantajosa do hilozofsmo
na fisica: Bruno, Kepler, ¢ outros).

Uma vez iniclado o processo de desarticulagio, no
sentido de uma regressiio, tudo decaiu ainda mais. Com
efeito, de A e B sob B excluiu-se o A, e assim sobrou
apenas B~ uma substincia morta, sem qualquer nteri-
oridade, dividida em seguida, e com razéio, em dtomos,
em uma. pocira de corpiisculos que agem apenas por
meio de sua figura. (algo exterior, sem nenhuma qua-
lidade prépria); e a partir disso deveria ser explicada
niio 56 & natureza, como também o ser-af, 0 mecanismo
do espirito ~ [este & o] Systéme de la nature, o materia-
lismo frances, [que &] o materialismo mais baixo®”. Seu

47 Alguns dos primeiros kitores da losofia da. natureza de
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estupides [Blédsinn]. Homens desse tipo tém usualmente
muita forga. de Animo e particularmente uma vontade
prépria forte, a qual contudo ¢ inofensiva, pois ela nio
& conduzida pelo entendimento e visa somente o gozo
e similares. 3) mas se o duto entre o entendimento ¢ a.
alma ¢ interrompido, entiio se constitui o mais terrivel, &
saber, a loucura. Na verdade, e nio deveria ter dito que
ela se constitui, mas que ela. se manifesta [ttt hervor].
Para esclarccer este ponto, observo o seguinte.

O que € o espirito do homem? Resposta: um ente,
mas a partir do nio-ente, e assim o entendimento a
partir do sem entendimento. O que & entio a base
[Basis] do espirito humano, no sentido em que tomamos
a palavra “base”? Resposta: o sem-entendimento. E
como o espirito humano se comporta. também em relagio
i alma como um nio-ente relativo, fele se comporta em
relagio] a ela como o sem-entendimento. A esséncia.
mais profunda. do espirito humano, NB [nota bene],
quando ele ¢ considerado em sua separagio em relagio
i alma e a Deus, é a loucura. A loucura nio se constitui
mas ela se manifesta [tritt hervor], quando aquilo que
& na verdade um nio-ente, ie., o sem-entendimento,
atualiza-se, quando ele quer ser ente, esséncia.

A base do entendimento assim & a loucura. Por isso,
a loucura é um elemento necessario, que apenas ndo

o
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Tsso nos conduz a considerar o espirito humano nio
em seus destinos ¢ tentativas exteriores, mas em a sua
esséncia interna e segundo as forgas ¢ poténcias que
repousam no individuo.

No espirito umano enquanto tal encontram-se tam-
bém trés poténcias ou lados [Seiten]. A primeira ¢ a
aquela pela qual ele esté voltado para o mundo real, do
qual ele niio pode se libertar. Em cantraposigio a cla,
encontra-se a ideal, o lado de sua mais alta transfigura-
gio, de sua espiritualidade mais pura. A intermedidria
(ou segunda) & aquela pela qual ele se introduz no meio
entre o mundo ideal e o real a fim de, desenvalvido
pela liberdade, produzir novamente em si o elo entre os
‘mundos, ou perpetuar a bipartigio [ Entzueiung].

Estes trés lados ou poténcias do espirito em geral
séo designados de modo excelente na lingua alem atra-
vés das [palavras| animo [Gemiith, espirito |Geist] e
alma [Secle]. Em cada uma dessas trés, encontram-se
novamente trés poténcias que se comportam novamente
como émimo, espirito ¢ alma.

1. O dnimo ¢ o principio obscuro o espirito (pois
“espirito” ¢ também a expressio geral), pelo qual o
espirito st pelo lado real, em relagio com a natureza
e, pelo lado ideal, em relagio com o mundo mais elevado
- mas apenas em uma relagio obscura.

56
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sempre a remeter.

Em A =B, B éo clemento da terra - o verdadeiro
principio da terra. Se o todo A = B & polarizado na
diregéo de B, entéio se constitui li o reino do principio
dominante da terra, o qual tem novamente dois lados
(metais e terras).

O clemento opasto & terra, ou A, & o ar, por assim
dizer o clemento espiritual, ideal. Fora da oposigio de
A e B temos que considerar ainda uma outra oposigéo.
Trata-se da oposigio entre o elo [Band] « os ligados
[Verbundenen]. O elo se comporta como o producente,
os ligados como o produzido, assim também aqui se
encontra novamente um ativo e um passivo, um ideal
wm real.

Ora, o producente, ou o elo, quando ele esté unido a0
produto, niio é de fato nada mais do que o viver ¢ mover-
se interior, a chama. suave  abrandada da vida que
arde em cada.ser, até mesmo nos aparentemente mortos
(como os clarividentes podem vé-lo): porém, [quando
© producente esté] em oposigio ¢ contradigio com o
produzido, ele se torna o fogo consumidar [versehrende].

O elemento do fogo é hostil & individualidade [Ei
genheit] ou ipseidade das coisas. Enquanto o produto
permancce como o nio-ente em relagio a ele, Le., como
a base, como o subordinado, ele & pactfico. Contudo,
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novamente divididas em trés subpoténcias: (a) o dnimo
(o real no homem), cujo nivel inferiar é a melancolia,
que se desenvlve no desejo e alcanga. seu nivel mais
elevado no sentimento; (b) o espirito (o ideal no homem),
cujo nivel inferior & a vontade prépria (ou egoismo)
que se desenvolve em entendimento ¢ atinge seu nivel
mais elevado na vontade verdadeira; e (i) a alma (a
identidade real=ideal no homem), que € o nivel mais
elevado de desenvolvimento do humano, ela & “o céu
interior do homem” (SW, VIL, p. 471 / HKA, IL, 8, p.
164) ~ ela. niio apresenta mais nenhuma gradagio em si,
mas pode se manifestar como arte, flosofia e sabedoria.

A segunda poténcia (o ideal) pela qual o humano
se inscreve no todo diz respeito & sua passagem para o
mundo dos espiritos, pois “a verdadeira segunda potén-
cin comega para o homem apenas depois da morte” (SW,
VI, p. 474 / HKA, I, 8, p. 168). Schelling apresenta
aqui a passagem do mundo natural a0 mundo espiritual
como um processo no interior do qual tanto o espirito
como corpo camal sio reduzidos ao que eles tém de
essencial, eles sio “essencializados” — uma tese, como
4 mencionado, inspirada nos trabalhos do visiondrio
sueco Emanuel Swedenborg, tais como les foram lidos
¢ interpretados por Friedrich Octinger. Este ser espirito-
carnal, reduzido 4 sua esséncia, & chamado por Schelling
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wm, enquanto ele poderia.ser tudo ~ ele institui destarte
um comego do tempo (NB [Nota bene] o no tempo).
Por intermédio de seu retrair-se [sein sich Zuriicksichen]
i primeira poténcia, é posta certamente uma restrigio
[Beschrinkung] nele, mas na medida em que isso contra-
diz sua esséncia, pois ele & segundo a sua natureza todas
as poténcias, constitul-se entdo um progredir [Fortsch-
reiten da primeira & segunda, e assim [se canstitui] um
tempo. As poténcias séo destarte igualmente postas
como perfodos da auto-revelagio de Deus.

Observagio geral sobre esse ponto:

1) Uma restrigio passiva é sem divida uma imper-
feigho, uma privagio [Mangel] relativa de forga; mas
restringir-se a si mesmo, encerrar-se em um ponto, ¢
reté-lo com todas as forgas, néo esmorecer [abassen],
até ele se expandir em um mundo, eis o que constitul a
forga mais elevada ¢ a perfeigio. Goethe diz:

Quem quer grandeza, deve se recolher,
Na restrigho mostra-se o mestre®.

S5omto de Gosthe publicado sem ticulo em 1800 “Natu und
Kunee, sie scheipen sch zu fiehen. ."s Scbellng cta squi a iltima
estrofe: “Wer Grofies will, mu sich zusammenraffns / In der
Beachrinkung eigt sich erst der Meister, / Und das Gesetz nur
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(também de publicagio péstuma), trata-se de um dos
Gmicos textos em que Schelling esboga uma visio de
todo de seu pensamento ~ com a vantagem decisiva em
relagio ao sistema. de 1804 de que Schelling situa agora
dentro de sua. abordagem sistematica as novas questdes
que 0 ocupariio em sua fase intermedidria e que deixario
tragos em sua filosofia tardia (1821-1854). As prelegdes
de Stutigart oferccem assim uma visio privilegiada do
pensamento schellingiano como um todo, assim como da
articulagio entre as ctapas de seu percurso flostfica’.
As Prelegées foram publicadas pela primeira. vez
em 1860 pelo filho de Schelling na primeira edigio das
Sammiliche Werke (SW), volume VI, que contém os
escritos de 1805 a 1810, paginas 417-484%. A pedido
de Schelling para o seu filho, a versio estabelecida e
publicada da obra.se basela em suas notas preparatérias
para.as ligdes, cotejadas com as anotagdes de Georgil,
as quais foram corrigidas e revisadas pelo préprio Schel-
ling. Sobre esse cotejamento, o filésofo di as seguintes
instrugbes a seu filhor

‘o manuscrito anexo feito pelo

"Nas palavras ds Xavier Tillste, csse texto “plscé au croise-
ment de detc époques” 6 “une wéritable aubaine pour historien’,
of Tuuiwers Xavier, Schelling — une phiosophic en devenss, vol
I, Le systéme wvant (1794.1821), Paris: Vein, 1970, p. 544

SScasiuse F. W. 1., Semmtliche Werke (SW), sditsdas por
K. F. A Schelling, Stuttgart | Augsburg: Cotta, 13561361





OEBPS/image/prele__es_14-02-20100.png
)

102 Prelegies

por causa. do mais elevado — por causa do A absoluto
~, ela precisa de um reforgo ortundo dele, ¢ ela s6 pode
suportar esse reforgo na medida em que ela s submete
aclee se lhe torna mefo da. existéncia ¢ da manifestagio
como ente.

Ora, a natureza ou o ndo-ente pode ser elevado
apenas progressiva e gradativamente até o ponto em que
ela € capaz de acolher o A2 em si, ¢ tornar-se assim a
sua manifestagéo imediata, [ou,] por assim dizer, a sua
carne [Leib].

A natureza s5 € capaz disso se ela tem nela mesma
algo semelhante ao A”, Le., se o seu B inicial ¢ transfi-
gurado até o ponto em que ele mesmo se torna A2 (em
sentido absoluto).

Ora, trata-se de saber qual € o ponto da natureza
em que esse serd o caso = ponto de transfiguragéo [Ver-
Hirungspunkt] da natureza.

Até aqui conduzimos a nossa investigagio até o ponto
em que o B inicial ¢ clevado até o A% Como esse A7 &
ainda relativamente - em relagio a0 todo ~ um objetivo,
entio, ainda que cle seja em relagio & natureza o A
absoluto, ele se comporta. novamente como um B em
relagéo a um A ainda mais elevado. Este A ainda mais
elevado nio pode mais repousar dentro da. natureza,
pois, quando a terceira poténcia & alcangada, tudo nela.
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cam todo o direito o belo nome de Filosofia, L., o
amor da sabedoria. O homem que nasceu para ser
flésofo experimenta em si mesmo precisamente este
amor que o divino experimenta [quando le néo quer]
deixar a natureza repelida e excluida, mas transfigurs-
la [verkliren] novamente no divino e fusionar todo o
universo em uma grande obra do amor.

Conduzimos assim o homem ao ponto mais alto que
ele & capaz de alcangar nessa vida. Néo nos resta assim
nada mais do que dizer ainda alguma colsa sobre o
destino [Schicksal] do homem em uma vida futura.

Tudo o que sobreveio até aqui pertencia na. verdade
apenas & primeira poténcia. A verdadeira segunda po-
téncia comega para o homem apenas depois da morte.
Nés procedemos aqui de tal modo que comegamos pela
vida: falemos entio da passagem do homem da pri-
meira poténcia de sua vida & segunda, [falemos] assim
da morte.

A necessidade da morte pressupde dois principios
absolutamente inconcilidueis cuja.cisioé a morte. Tncon-
ciliivel nio é aquilo que se opde, mas o que se contrad
por exemplo, ente e nio-ente nilo séo inconciliaveis, mas
a0 contririo eles se combinam [zusammengehdren]: [a in-
compatibilidade surge] apenas quando o nio-ente como
tal quer ser um ente e quer fazer do verdadeiro ente um

o)
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ontoldgico no interior do qual a racionalidade humana
se inscreve. Tal sistema, adianta Schelling, deve ter trés
caracteristicas: (a) ele deve ter um principio que se sus-
tenta e se manifesta. em cada uma de suas partes, isto &,
ele deve ser propriamente um sistema; (b) ele nio pode
excluir nenbuma dimensio do ser, como a natureza por
exemplo; ¢ (c) sen método deve ser tal que ele se adeque
a0 sistema, que nio deve portanto ser tratado como um
efeito do método — em outras palavras, nio se trata. de
um sistema transcendental da consciéncia finita, mas de
um sistema a0 qual a consciéncia finica deve ela mesma.
se adaptar para expressivlo adequadamente.

A estrutura desse sistema ¢ desvelada pela propria.
estrutura tripartite da obra: (I) a primeira parte apre-
senta (a) o primeiro principio e (b) a passagem para a.
oposigio no interior da qual a complexidade do todo se
‘manifesta. ~ esta. parte pode ser considerada como uma.
ontologia fundamental; (IT) a segunda parte € a filosofia
da natureza o interior da. qual se insere o excurso sobre
a filosofia da histéria da flosofia, de Descartes a Schel-
ling; e (III) a terceira parte & a filosofia do cspirito, que
se apresexta aqui como uma antropologia. Deus, Natu-
reza, Homem ¢ a estrutura do sistema do mundo que
as Prelegéics pretendem desvelar nas suas articulagoes
‘principais.
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No processo organico, as formas sio todas similares
s do processo dinémico, com a diferenga de que agora
elas sio elevadas a um nivel bem mais elevado. Também
aqui indico brevemente apenas o essencial. O mais
essencial & que A% ¢ A = B sio um. A luz pode agora
se associar & matéria apenas na primeira dimenséo,
de tal maneira. que € a cla pelo menos que tudo esti.
subordinado. Tsso = reprodugio (dimensio real, cgofsta),
erescimento = (coesio), rebentas [Sprossen], vegetagio.
Essa associagio ocorre igualmente na segunda dimensio
(que corresponde & eletricidade, mas [iquela) penctrada.
[gedrungen] na substéncia  eletricidade substancial),
assim tem-se — irritabilidade, na qual se repetem de
novo todas as dimensbes: a) circulagio, b) respiragéo,
) movimento voluntério (mistério supremo).

Se luz ¢ matéria interpenetram-se também na ter-
ceira dimensio, onde agora todo o ser, que antes se
camportava como um conlecido, torna-se um cognos-
cente [erkennend], isso é assim — sensibilidade.

No segundo nivel [Stufe], descerron-se [aufschliessen]
sem diivida um mundo exterior para a esséncia orgh-
nica, todavia de tal modo que cla ainda permanece em
wma.relagio de diferenga com respeito a esce mundo. A
terceira ctapa da vida organica se constitui quando o
produto contém em si a possibilidade de outras colsas.
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bons que ali chegaram terdo um esquecimento de todo
o mal, ¢ assim também de todo o sofrimento e dor; os
maus, a0 contrrio, sofreréo o esquecimento de todo o
bem. Alids, nio se trata de uma faculdade de recor-
dar como aquela da qual dispomos, pois aqui devemos
primeiro interiorizar tudo™, [ao passo que 14 tudo ji
€ interioridade. A designagio “faculdade de recordar’
& assim muito fraca. Dizse de um amigo, de um ser
amado, com o qual estamos unidos de coragio e alma,
que deles nos recordamos, eles vivem constantemente
em nés, eles 1o vém a0 nosso animo, ele estio I,
assim também a recordagio estar I4.

Por meio da morte, o fisico (aquilo que nele ¢ essen-
cial) ¢ o espiritual sio reunidos. Nela, entéio o fisico € o
espiritual juntos serio o objetivo (a base), ao passo que
a alma, ainda que somente para os bem-aventurados,
apareceré. como o subjetivo, como o verdadeiro sujeito,
o que implica que eles irdo até Deus, serio ligados a
Deus. A desventura [Unseligeit] consiste justamente no
fato de que a alma, por causa da revolta o espirito, néo
pode aparecer como sujeito, o que resulta na separagio
da alma e de Deus.

= fim de ssquecer suss vidas passadas. (NT)

"Schalling joge. com a pravimidsds etimolégica dss pala-
vras: Brinmeringskraft (faculdad do meordar), sich erinmern
(recordar.se) & innerlich machen (interiorizax). (NT)

e
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~ Tsso j4 parece ser o bastante, e talvez até mais do que
© bastante, sobre o mundo dos espiritos.

Finalmente, o mundo dos espiritos ¢ a natureza de-
vem ser ligados, ¢ a poténcia mais elevada da vida.
verdadeiramente cterna e absoluta deve aparecer. As
raséies para [que] isso [ocorral séo [as seguintes]. 1) A
bem-aventuranga. espiritual mais elevada. certamente
ainda. ndo € a absoluta. Desejamos ter algo que ndo &
63 mesmos, assim como Deus tem algo para poder af
n0s contemplar como em um espelho. 2) A natureza &
submetida de modo inocente ao estado atual (passagem
de Paulo™), ela anseia pela [sie sehnet sich nach] liga-
Gi0; 3) ¢ assim também Deus [anseia] pela natureza. Ele
nio deixaré que cla permanega eternamente como ruina.
4) B de fato necessirio que todas as poténcias sejam
reunidas em uma. Até aqui séio apenas dois periodos: a)
© presente, o qual [se encontram)] naturalmente todas
as poténcias, mas subordinadas ao real; b) a vida dos
espiritos, na qual [hd] também todas as poténcias, mas
subordinadas ao ideal. Havers entéo uma terceira, c) na.

" Romance 8:16-21: “Porque a ardents expectagio da cistura
copera s manifeetagao dos s do Deus / Porque  cragio fcon
Supita 8 vakiade, fko por sua vontade, fss por cauda o que &
Suitau, / Na esperanga de que também & mesma criaiurs soré
Ibercada da servidso da corrupgdo, para a iberdade da gléria dos
filhos de Deus.” (NT)
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ele se pie a provar suas propasigdes, 1o prova. primeiro
o ser-ai [ Dasein] de um espago, do mesmo modo a flo-
sofia no prova o ser-af [Dascin] de Deus, mas apenas
reconhece que sem um Absoluto ou Deus nada estaria.
presente [gar nicht vorhanden wire]. Tudo s6 se deixa.
apresentar no Absoluto; o incandicionado no aparece
antes do ser-af [ Dasein] da flosofia, mas toda flasofia se
ocupa com este ser-af [do incondicionadol, toda. flasofia
& na verdade uma prova contfnua do Absoluto, o qual
nio pode portanto ser exigido no comego dela. Se o
universo no pode ser nada mais do que a manifestagio
do Absoluto, ¢ a filosofia nada mais & do que a apre-
sentagio espiritual do universo, entéo toda a losofia.
& também apenas a manifestagéo, ie., a evidenciagio
contfnua [fortgehende Brueisung, de Deus.

Ora, nés partimos da propasigéo [Satz]: a proto-
esséncia | Uruesen] & necessariamente e por sua natureza.
a identidade absoluta do real e do ideal. Mas com essa
proposigio ainda néo se diz nada: nés temos simples-
mente o conceito da proto-esséncia, mas nio a temes
ainda como uma esséncia em ato, efetiva. Do mesmo
modo, quando dizemos por exemplo que a esséncia do
homem ¢ uma identidade absoluta. da liberdade e da.
necessidade — que um principio necessério ¢ um principio
livre estio nele intimamente [innigst] unidos —, temas

ws
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essa ultrapassagem do egofsmo divino pelo amor divino
& a criagio [Schépfung] (Natureza = forga curvada [ge-
beugter]). O egofsmo divino & a esséncia fundamental
da natureza  eu nio digo: ele & a natureza, pois a ver-
dadeira natureza viva, como nés a vemos diante de nés,
j6 € o egotamo divino atenuado ¢ neutralizado pelo amor
divino. Mas el o egofsmo] ¢ a esséncia fundamental da
natureza, o material do qual tudo ¢ feito.

Agora voltemos novamente aos conceitos precedentes
do ser em Deus (que se relaciona a Deus do mesmo modo
que o nio-ente se relaciona ao ente).

0 ser em Deus é = o egofsmo divino, a forga pela qual
Deus subsiste como uma esséncia propria. Assim, ele &
© Deus intciro, apenas na forma da egoidade [Egoita].
A egoidade & por conseguinte apenas a poténcia ou o
expoente sob o qual a esséncia divina. € posta. Se a esse
expoente ou poténcia néio houvesse uma outra oposta,
entéio Deus permancceria, em fungio dessa poténcia,
em um eterno encerramento e contragio — como na
natureza exterior, s uma.outra forga nio agisse contra.a
proto-forga contrativa o sol, a Terra.seria fr, sombria,
completamente oclusa [verschlossen] ¢ sem eriaturas. Do
fato porém de que a essa. poténcia do amor = A opdese
uma outra poténcia, a da. egoidade = B, desperta-se no
préprio B, que contém todo o absoluto apenas no estado

(@)
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pois isso é justamente o mais dificl.

Como o homem esté. assim no melo entre o nio-ente
da natureza e o ente absoluto = Deus, ele & livre de
ambos. Ele é livre de Deus na medida em que le tem
wma raiz independente na natureza, ¢ livee da natureza
na medida em que o divino é despertado nele, [o qual
se encontra] tanto na natureza como acima da natureza.
A sua liberdade de Deus pode ser chamada de a parte
(natural) propria do homem, pela qual ele & uma essén-
cia pessoal e individual; por outro lado, a sua liberdade
da natureza € a sua parte divina. Ele & liore — no sen-
tido humano — na medida em que ele esté no ponto de
indiferenga. B manifesto que a vida fisica progride até
© homem, [¢] que hé assim uma sequéncia constante de
ascensies ¢ crescimentos, na. qual Ele constitul o ponto
de ande parte verdadeiramente a vida espiritual - Ele
[que €] a eriatura na qual o carnal como suporte brando
deveria se subordinar ao espiritual e ser justamente par
isso erguido & estabilidade, nfo apenas em si mesmo,
mas também em fungio da constante conexio das obras
da natureza com todo o resto da natureza. Assim como
© homem que, ao invés de subordinar a sua vida natural
i divina, ativou em si mesmo ~ despertado & atividade
© principio (natural, préprio) que era antes determinado
4 relativa inatividade, assim também a natureza foi for-

=
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real) nem meramente existente (o sujeito) ~ e assim em
Deus como A® -, A% ¢ A = B estiio em uma articulagio
permanente, segue-se entio que A = B considerado
nele como sujeito (A%) ou na sua consciéncia se dissolve
igualmente de modo imediato na cternidade de sua.
esséncia.

A2 (Deus camo sueito) & o ponto focal ou a unidade
do tempo.

A3 ou Deus considerado absolutamente niio é eterni-
dade nem tempo, mas identidade absoluta da cternidade
e do tempo. Tudo o que esté no tempo, esté. cterna-
‘mente nele como sujeito, e tudo o que esté cternamente
nele como sujeito & temporalmente nele como objeto.

Pergunta 1. Esse ato da antodiferenciagio esté no
tempo? Ele precede um tempo determinado ou um
tempo infinito? — Resposta: nenhum des dois. Ele
nio esté de modo algum no tempo, esté. acima de todo
tempo ¢ & por sua natureza eterno.

Pergunta 2. O universo tem ou néo tem um comego?
Ele tem um comego (porque le & dependente), mas nio
um comego o tempo. Todo tempo esté nele, ¢ fora dele
néo hé tempo.

Na verdade cada coisa [jedes Ding] (néo apenas o
universo) tem o tempo em si mesma. Néo hé nenhum
tempo ezterno, universal; todo tempo é subjetivo, L.e.,

wn
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vamente)’®. Essas transigdes indicam a importancia
central que a temporalidade e a histéria vio adquirir
nessa fase intermedidria do pensamento de Sehelling,
Uma outra novidade notével do texto ¢ a introdugio
1o interior do esbogo de sistema de um excurso em que
Schelling propde uma verdadeira flosofia da histéria
da.flosofia, comegando por Descartes e passando par
Spinoza, Leibniz, materialismo francés, Kant e Fichte,
até a sua. prépria flosofia — esse tema. jd tinha. sido abor-
dado por Schelling em seus cursos em Wirzburg e seria
retomado em Exlangen e, posteriormente, em Munique
em 1827 (onde ele acrescenta ainda uma leitura de sua
prépria flosofia da natureza e das flosofias de Hegel
€ Jacobi)?". A novidade das Prelegées € a introdugio
dessa discussio no interior do préprio esbogo de sistema
~ ela aparece na parte dedicada & natureza quando se
explora a relagio entre o Absaluto o mundo natural,
Schelling se vale dela para mostrar a incapacidade dos
sistemas anteriores de tratar de modo adequado as trés
partes da flosofia: absoluto, natureza e esprito®.

58 Vorsion inédit, pp. 31-35.
H"Scumrrane EW.J., Zur Geschichte der neweren Philosophie
- Minchner Vorlesungen, SW, X, pp. 1-200
25No manuscrito Georgi, esa flosofa da histéria da flosofis
& doslocada para a primeira parte, mais spocificamonto, para
o imterior da discussio que s segue & apresentagao do primeiro
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corpéreo; considerado por um lado, ele & a niio-esséncia.
mais resoluta, e mesmo assim por outro lado ele tem
uma realidade terrfvel.

Todo nio-ente & apenas relativo — claro, em relagéo
a um ente superior ~ mas ele tem também em si mesmo
novamente um ente; B e A ndo podem assim se separar

em nada.

Por conseguinte, se B = ao puro ndo-ente, entio B
nio poderia ser para s; ele tem novamente um A em
si e é assim (A = B); mas esse todo (A = B) relaciona-
se a um superior novamente como um néo-ente, como
simples alicerce [Unterlage], mero material, mero 6rgio
ou instrumento, ainda que por sua vez ele seja em si
mesmo um ente. Apliquemos isso agora aquilo que
chamamos de ser em Deus: ora, em relagio ao ente de
Deus o ser é um néo-ente, isto é, o ser se relaciona a.
ele originalmente como mero suporte, como algo que
enquanto tal ndo B, [¢] que é meramente para. servir
como base [Basis|“! ao verdadeiro ente. E contudo ele
& por sua vez mesmo assim um ente em si mesmo.

Em outras palavras, e como Ji o expressel anterior-

“1Como reconbeco o préprio Scsling em uma carta do dia 28
do abril de 1600 (Brigfe I, . 596), a origem desss nogao de
Basis encontra-se na obra do naturalisa alemao Corthilf Heturich
van Schubert. Ver em especial Ahndungen aner allgemeinen
Geschichts des Lebens, 1, Leipaig, 1806, p. 52sa (NT)
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und Unterscheidung]. Também a vida divina comega
de modo semelhante. Ela contém tudo em si mesma,
ela € uma plenitude [Fille] infinita, néo apenas do bo-
‘mogéneo, como também do heterogéneo, em completa
nio-ciséo |Ungeschiedenheit]. Deus € ali apenas como
wma meditagdo [Sinnen] silenciosa sobre si mesmo — sem
qualquer exteriorizagio ou revelagio. Este & o estado
que designames como indiferenga das poténcias nele. Ele
j6 & em si identidade absoluta do subjetivo e do objetivo,
do real e do ideal, mas ele nio o & para si mesmo, el o
seria apenas para um terceiro observador externo, mas
algo assim, como se pode facilmente ver, nio existe. Po-
demos apenas antecipar que na verdade todo o processo
de criagio do mundo, o processo sempre continuo na
natureza e na histéria, ndo € na verdade nada mais do
que o processo da tomada de consciéncia completa. [der
vollendeten Bewusstuwerdung], da completa personliza-
g, de Deus. Essa observagio surpreendente pode ser
esclarecida do seguinte modo:

H em nés dois principics, um inconsciente, obscuro,
e um consciente. O processo de nossa auto-formagio
[Selbstbildung] - seja no que diz respeito ao conhecimento
¢ & ciéncia, seja eticamente ou mesmo de modo geral o
que concerne a formagio ao longo da vida e para a vida
— consiste sempre em elevar & consciéncia o subsistente

=)
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dizer que o bem encerra o mal em si. Um bem, quando
ele niio tem em si um mal superado, nio € nenhum bem
vivo real. A vontade prépria mais ativa e contudo a.
‘mais subordinada, cis o que ha de mais elevado). b) A
ela se opde a [poténcia) mais elevada, que é justamente
© cntendimento. Do entendimento ¢ da. vontade prépria
jumtos produz-se a poténcia intermedidria, c) a vontade
verdadeira, que aparece aqui novamente no ponto de
indiferenga. Essa relagiio sazinha contudo, esse interme-
didrio entre o entendimento e a vontade propria, nio
constitul ainda a liberdade do esprito, a qual & oriunda
na verdade da relagio entre a primeira e a terceira po-
téncias, entre a. mais baixa ¢ a mais alta. Por isso, para.
conhecer plenamente a esséncia da liberdade, devemos
necessariamente considerar a terceira poténcia.

De fato, segundo a opinido comum, o espirito & o
[que hé de] mais elevado no homem. E apenas do fato
de que o homem niio pode ser espirito completamente,
segue-se que ele esté sujeito & doenga, a0 erro, o pecado,
ou a0 mal. Como a doenga, o erro ¢ o mal constituem-se
sempre a partir do erguimento [Ercktion] de um nio-
ente relativo acima de um ente, segue-se que o espirito

frente de tudo o mais, obstinagio, contumaca, telmesia - donde &
crigem do adjetivo de uso contemperkneo egenuilbg que sigaifica
obstinado, conturmaz. (NT)
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A primeira parte retoma as definigdes do primeiro
principio dlaboradas pelo proprio Schelling nas ctapas
anteriores de seu percurso flostfico com algumas im-
portantes muances. Trés sdo as definigdes do principio,
asaber: (i) a identidade absoluta, entendida aqui no
como mera indiferenga entre sujeito ¢ objeto — tal como
o fazia a filosofia da identidade — mas como a unidade
orgénica.de todas as coisas; (i) a identidade do real e do
ideal,  qual, adianta o fil6sofo, J4 introduz o problema.
da diferenga, dado que se manifesta aqui uma identidade
que niio é uma mera tautologia (real = real ou ideal
ideal), mas uma identidade entre, por assim dizer,
duas esferas: real = ideal, ¢ assim a identidade de uma.
dualidade®; e (i) o Absoluto, ou Deus, que Schelling
apresenta aqui como uma espécie de transcendental on-

PEeta vensio entre identidad « duslidad fornecs = ocssido
para o msnuserito Georgi introduzi o excurso scbre a flosofis
da histéria da flosofi, do Descartes & Schlling - que s6 aparecs
‘20 interior da flosofi da natureza no texto das SW. O motivo
para cla sor introdurida nesse ponto do manuscrito 6 quo o8
Bléeofor antericres a Schellin nio teriam sido capazes de resoler
o problema da tensio entre identidade abscluts o duslismo (resl
x ideal) 8 HKA desloca o excurso do manuscrito Georgi para.
© lugar ande sle aparoce originalmente na edigao das SW, & fim
do aciltar a loitura paralel dos textos (das paginas 577 para
25 piginas 115-119); ja na odigao Vets, o excurso apareco onde
Gecrgil o calocou, Iogd apée & apresentagdo da seguanda defnigio
do primeiro principio como identidade do real & do deal (cf
Version inédite, pp. 106-107).
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i evalugio — escuridio positiva. Por melo desse conflito
em ato, surge pela. primeira vez uma vida efetiva na
matéria. Este é o processo dindmico. Também sobre
este ponto me restrinjo ds consideragbes mais gerais.
Distinguimos: 1) os processos ou formas de atividades
que se encontram mais no corpéreo ou no produto,
2) a figura [Gestalt] espiritual desses mesmas processos.
Os trés processos fundamentais da primeira espécie sio:
a) o magnetismo — primeira dimenséio — ipseidade,
egoidade, b) a cletricidade — polaridade ou opasiio
entre o producente e o produto, entre o ativo ¢ o passivo
~ dois corpos, des quals um & sempre passivo ¢ o outro
o ativo. (No que diz respeito & Terra, & através destes
dois processos que sio determinados os pontos cardeais
[Weltgegenden]), c) a totalidade de todos os processos
= quimismo [Chemismus] ou galvanismo (na verdade
somente o quimismo vivo no qual a eletricidade & ainda
reconhecida como coativa). Finalmente, processo de
combustéio.

No que concerne & figura.espiritual desses processos,
tem-se o seguinte: a) o processo espiritual que corres-
ponde a0 magnetismo = o som; b) o [processo espiritual]
que como ideal corresponde & eletricidade = o processo
da luz (a luz [§] uma matéria espiritual), c) o [processo
espiritual] correspondente a0 quimismo, na medida em
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mal quanto o bem podem ser semeados. E assim tanto
o bem que o homem cultivou na sua carne quanto o mal
que ele af semeou seguem-no na morte).

A morte nio é portanto nenhuma separagio abso-
luta. do espirito em relagio & carne, mas apenas uma.
separagio daquele elemento da carne que contradiz o
espirito, ie., do bem em relagéo o mal e do mal em
relagio ao bem (por isso, o que resta da separagéo o &
denominado carne, mas cadéver). Por conseguinte, nio
& apenas uma parte do homem que & imortal, mas o
homem inteiro segundo o seu verdadeiro Bsse, a morte
[sendo assim] uma. reductio ad essentiam. O ser que
nio € deixado para trés na morte ~ pois este € o caput
‘mortuum ~ mas que & nela formado [gebildet], que néio &
‘meramente fisico nem meramente espiritual, o espiritual
do fisico e o fisico do espiritual, este ser, para jamais
confundi-lo com o puramente espiritul, chamamos de
demonfaco. Assim, o imortal no homem € o demoniaco,
nio uma negagio do fisico, mas uma. essenclalizagio do
fisico [das essentificirte Physische]”’. Esse demonfaco

Bmenciaizar (essentifisien) & um termo de Fredrich Chis-
toph CBringer, que sssm o explica: “Gott allin s der Essentistor:
Ex figedie Dinge zusimimen, dab der Stoff zu Celat werde; Er ma.
cht, da alles i ewigen Wort simplifcist werde, was materialisch
st daber wird die Secle nicht aus Krifften componirt, sondern
cosentificirt, Esentificiren heift, ad Inexistentiam & Intensitatem
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forma. Mas a esséncia na forma, enquanto a forma &
este A= A (em que os principios nio se diferenciam),
& identica com a esséncia em si e nio ¢ distinguivel
dela. Ora, a distinguibilidade devia ser posta. através da.
diferenciagio da forma em duas formas subordinadas
da seguinte maneira:

4 Esséncia em si

r Esséncia na forma absoluta.

(Zs)  (Z9)

Como em cada uma dessas formas encontra-se o

4

B

mesmo elo [Band] que na forma absoluta, entio cada.
uma delas se dissolve de novo na esséncia da forma
absoluta, e através dela, na esséncia. em si.

Encontramo-nas entéo de novo onde estivamos antes.
Mas agora, ao invés dos fatores simples A = B, temos
as duas unidades; L., temos apenas uma. unidade mais
desenvolvida, mas nenhuma diferenga.

Todavia. esca transformagio [ Unwandlung] da forma
absoluta em duas formas subordinadas, ou, o que dé
1o mesmo, essa uni-formaggo [Binbildung] completa. de
toda a proto-esséncia. no real ¢ no ideal € o caminho
necessério para a diferenciagio finita e efetiva.

2
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[verstiindig], mas trata-se de um entendimento genérico
[allscitiger Verstand].

Apenas no homem o A”, longamente procurado e
longamente aspirado, ¢ finalmente soerguido a partir do
B ~ o ente em si ou naturd sud a partir do ndo-cnte.

O ente sud naturd € o espirito [Geist], e o ente
erguido a partir do niio-ente - aquele que se transformou,
mas que é mesmo assim um ente naturd sud ~ é o
espirito finito. (Trata-se aparentemente da mais alta
cantradigiio, mas de tais contradigbes a natureza esti.
chela). O espirito & ) o ente naturd sui no homem,
b) mas apenas a partir do néo-ente, [¢] assim espirito
criado, finito — eterna diferenga em relagéo a Deus.

Hé somente mais uma pergunta.a ser formulada: por
que 1o homem o ideal absoluto ou 0 A2 absoluto é pasto
atualmente, mas em toda parte apenas potencialmente?
Eis a tarefa de uma ciéncia especial, a antropologia, cujo
concelto ¢ assim fixado. ~ Acrescento apenas o seguinte.

0 A? absoluto despertado na natureza relaciona-se
4 natureza na. qual ele foi despertado novamente como
o subjetivo em relagdo a0 objetivo, o cognoscente [em
relagio] ao conhecido. Mas o absolutamente subjetivo
esti. apenas 14 onde o absolutamente objetivo, Le., o
objetivo em sua completude, em sua totalidade, também
esti. Isso ocorre somente no homem, se devemos crer
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I- Sobre a renovagio do interesse por
Schelling

Friedrich Wilhelm Joseph Schelling (1775-1854) é um
pensador cuja presenga na. paisagem intelectual interna-
cional tem se tornado cada vez mais notével nos ltimos
anos. Se o jufzo sobre a sua filosofia na segunda me-
tade do século XIX fol fortemente marcado pelas dcidas
erfticas dos jovens hegelianos e de Saren Kierkegaard,
redigidas apés um célebre curso ministrado por Schelling
na Universidade de Berlim em 1841", o século XX teste-

*Pacs ums reconstrugio da polkmica em tormo ds lgoes i
aitradas por Scelling et Berl, v Tusaers Xevie, Schlling

7
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poesi, cujas formas néo se manifestam de modo visivel
mas devem ser reproduzidas em cada um por meio de
wma atividade, [sendo] assim intufveis apenas interior-
mente. O mundo dos espiritas € a poesia de Deus, a
natureza sua escultura. No homem, constitui-se um
intermediério, que & o drama visfvel, pois este apresenta
suas criaturas espirituais simultaneamente na realidade
[Wirklichkeit]. Por isso, 0 modo mais adequado de ver
a histdria & como uma grande tragédia, que & encenada
no cenério de tristezas deste mundo, o qual fornece
apenas o palco para os atores (i.c., para as pessons ali
representadas) oriundos de um mundo completamente
diferente. Naquele mundo encontra-se tudo o que hi
neste mundo, porém de modo poético, i, espiritual, e
pode assim ser comunicado muito mais perfeitamente,
também de mancira espiritual (o espirito inteiramente
visiio [Gesicht|"?, inteiramente sentimento). Ali estéo as

720 tormo “Gesicht” & um derivado etimolégico do verbo ver
(sehen, Sicht, Gesicht) e cobre um campo semntico bastante ico.
Ele significa usmslmente (1) 'rosto’, “face” o 6, & parte frontal
da cabega humana, ma ele signitca gualmente: (1) o sspecto
exterior de algo, como em “Gesicht, userr Zai” [semblante do
oseo tempol; (i) & capacidade de ver’, como em ‘er hat. das
Gosth vrore! o pario a capactdads o o e Sy g
(v) “uema visho como na tradgho da Bibli de Lutero “Uncer
aprach; Hrt meine Worte: Wenn unter euch ein Prophet. i, dann.
il ch, der HERR, mich ihm lundmachen in Gesichien oder mit
ihm reden in Tréumen” [e cle disse: "Ougam ss minhas palavras:
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de inauguragio do terceiro ¢ tltimo periodo, pode-se
tomar as ligdes de Schelling sobre a filosofia da mitolo-
gia de 1821 ainda em Erlangen, tema que receberd um
extensivo tratamento ao longo dessa. etapa. derradeira
do pensamento do filsofo e que culminaré com a série
de lighes ministradas em Berlim entre 1847 ¢ 1852 —
o trago caracteristico da Spétphilosophie € a explora-
gio dos limites da flosofia racional, caracterizada. como
Hlosofia negativa. (da qual a Lagica hegeliana seria o
exemplo mais bem acabado), cujo fracasso conduz & fi-
losofia positiva, que articula. clementos que ulirapassam
a racionalidade negativa, como a mitologia, a arte e a
revelagio.

As Prelegdes privadas de Stuttgart, que datam de
1810, encontram-se assim na fase intermediéria do pen-
samento de Schelling e nos oferecem um observatério
privilegiado do desenvolvimento de sua constelagéo con-
ceitual. Com efeito, a estrutura tripartite da flosofia
da identidade - na qual a identidade como indiferenca
& o alicerce por um lado da flosofia transcendental da
consciéncia ¢ por outro lado da flosofia da natureza — &
retomada nas Prelegdes, mas dessa vez com uma inava-
e homem serd tratado sobretudo como ser (proto-Jhistrico,
por oposigio ao tratamento commologico da.fa inical @ teols-

gico da fas final - of. Pussrs Fernando Rey, As concepgaes
antropoldgicas de Schelling, Sao Peulo: Edigses Layola, 1097
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periar, ¢ se ele por assim dizer repele [o inferior] de i,
nio é exatamente para deixi-lo nesse nio-ser, mas para
ergué-lo a partir dali, a partir do no-divino exclufdo
de Deus - a partir daquilo que Ele mesmo nio &, e
daguilo que ele justamente por isso separou de si, a
fim de educar, formar [herausbilden] ¢ produzir o que &
similar ¢ igual a si. A criagio consiste assim em suscitar
[Hervorrifen] no exchuido o mais alto e verdadeiramente
divino.

Ora, naturalmente esse néo-consciente de Deus €,
assim como ele mesmo, um infinito, que ndo pode por-
tanto ser tio rapidamente esgotado [erschdpft], eis a
origem da duragio do processo de criagio do mundo
[Weltschpfung].

Para expandir desde Jé o horizonte para vocés: esse
ser subordinado [untergeondnetes Wesen], essa escuridiio,
essa nfo-consciéncis, que Deus busea constantemente
expulsar de seu verdadeiro interior enquanto ser [als We-
sen], que ele exclui de si, é a matéria (certamente ndo
aquela i formada); a matéria assim nada mais ¢ do que
a parte sem cansciéncia de Deus. Mas na medida em que
e, de um lado, busca. exclut la de si, cle busca também,
por outro lado, atratla para.si, forméla clevando-a para.
s, transfiguré-la  ainda que enquanto subordinada —
10 seu superior superior, suscitar o consciente a partir
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& apenas um espiricual despertado ¢ suscitado am B,
no néo-ente. Se por Natureza entendemos nio A nem
B, mas o todo A = B, entéio deve ser feita aqui antes
de tudo a distingéo entre [i] A = B, enquanto o ligado
em AcemB, e fii] A = B na medida em que ele sig-
nifica 0 elo vivo de ambos, ou na medida em que se
considera.o ligante. Aquele [o ligado é a natureza como
produto ou a proto-matéria [Urmaterie], a qual ainda.
une espirito ¢ corpo absolutamente, e a.qual néo se pode
dizer que tenhamos identificado com Deus, salvo por
desconhecimento dos primeiros elementos do sistema.
Se consideramos porém o clo entre ambos, entéio este fo
ligante] nio & simplesmente divino, mas ele ¢ Deus; nio
© Deus absolutamente considerado, mas o Deus engen-
drado [erseugte] no nio-ente, cujo genitor & justamente
© Deus absolutamente considerado ou o Deus ente. O
eloem A = B (se o tomamos justamente por toda a.
natureza) & assim sem divida Deus, mas é Deus como
engendrado por si mesmo, Deus como filho, do qual diz
com razio a Escritura, na medida em que ele & a esséncia.
da natureza, que tudo ¢ feito por ele, [e que] sem ele
nada foi feito. Essas ideias da Escritura foram proscritas
porque nio foram entendidas, algo similar ao mistério
dos defensores das "luzes"|Aufkldrerei], que, pelo menas
em sua maioria, fizeram da limitagio e suas faculdades
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como falta de oposigio), ¢ a poe inteiramente de lado ao
imvés de fazer dela o seu objeto principal. Justamente
aqui, onde Spinaza nada busca, repousa o conceito do
Deus vivo, fo conceito] de Deus como personalidade mais
alta; por isso, néo se pode negar que Spinoza ignora,
ou mesmo nega positivamente, a personalidade da mais
alta esséncia.

Leibniz tem de A e B apenas o A; o B, justamente o
obscuro, o ser, o existente é totalmente apagado, total-
mente dissolvido no poder de representar. Ha decerto
ali uma identidade, mas cla € inteiramente unilateral ¢
nio bilateral. Entretanto Leibniz tem certamente sob A
novamente A e B, L., ele nega sem divida a realidade
do mundo corpéreo em geral e no todo, pois ele toma
tudo por monadas capazes de representagio, mas atribul
por outro lado realidade a0 que chamamos de mundo
corpéreo na medida. em que este & composto de forgas
representativas, como no caso por exemplo da arvore,
ete.

B oposigio ao intelectualismo encontra-se o materi-
alismo superior, o hilozofsmo [Hylozoismus] (que existia
sem divida j& bé muito tempo, mas [euja. presenga se fez
sentir] sobretudo a partir de Leibniz). O hilozoismo tem
apenas B, mas sob esse B encontra-se novamente um A
& um B. Poder.seia considerar o hilozofsmo e a filosofia

ws

g





OEBPS/image/prele__es_14-02-20115.png
F.W.J. Schelling. u7

Se [4 nossa descrigic] acrescentamos ainda todos os
icios que o préprio Estado desenvolve ~ a. pabreza, o
mal em grandes massas — completa-se entéio a imagem
da humanidade totalmente submergida em sua. condigio
fisica ¢ mesmo na luta por sua existéncia.

Até aqui consideramos o rebaixamento do homem.
Vejamas agora o seu reerguimento]. Sua degradagio
repousa sobre o fato de que o elo entre A% ¢ A = B
fol suprimido [aufyehobenl, e que o homem caiu sob o
poder do mundo exterior. Este abismo [entre A% ¢ A =
B| néo pode permanecer, pois ele mancharia a prépria
existéncia de Deus. Mas como podemas suprimir este
abismo? Através dos homens em seu estado atual, isso
niio é possivel. Assim, apenas através do préprio Deus —
apenas Deus pode produzir o elo do mundo espiricual e
do mundo natural, e certamente apens através de uma
segunda revelagio [Offenbarung], similar & primeira — a
da criagio inicial. Aqui se encontra o conceito de revela-
gio em sentido estrito como wm canceito flosoficamente
necessrio. A revelagio tem diferentes nivels: o mais
elevado & aquele no qual o divino se faz completamente
finto [sich selbst gans verendlich], i, aquele no qual
ele mesmo se torna. homen, o homem por assim dizer
segundo e divino, o intermediério entre Deus ¢ o homem,
do mesmo modo como o primeiro homem deveria ser o

)
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Brueisung, die - evidendiagio
essentificiren ~ essencializar

evolviren ~ evoluir

Evolvirende, das ~ evolvente

Existenz, die — existéncia

fortschreiten — progredir

Fille, dic - plenitude

Gegenstand, der — objeto

Geheimnis, das ~ mistério

Geist, der — espirito

Gemiith, das ~ inimo

Geschlossenheit, dic ~ reclusio

Gesich, das ~ visio

Gestalt, dic ~ configuragio

Geualt, die - poder, violéncia (dependendo do cantexto
~ a palavra original aparece contudo sempre entre col-
chetes ao lado da. tradugio)

Halt, der ~ sustentagio

Herablassung Gottes, dic ~ condescendéncia de Deus
hervorrufen ~ evocar

hinaufschrauben  fixar nas aliuras

hinwegdriingen — repelir

inficiren ~ infectar

Innerste, das ~ o mais fntimo

Instinkt, der - instinto
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nivel mais elevado na (ii) opasigéo que surge no interior
da segunda poténcia da natureza, o processo dindmico,
© qual tem como primeira subpoténcia o magnetismo
que manifesta. um campo de atragio-repulsio em torno
de si, desenvolve-se na. eletricidade, onde a polarizagio
se revela, ¢ alcanga. sua subpoténcia mais elevada no
galvanismo, que articula. as duas anteriores. Finalmente,
(iif) a terceira poténcia, articuladora da matéria e do
processo dinimico, é o arganismo, cuja primeira subpo-
téncia é a reprodugdo do mesmo, a qual se desenvolve no
erescimento como processo de oposigio a sl mesmo e al-
canga sua subpoténcia mais clevada na sensibilidade, na
qual o mesmo ¢ o outro se articulam em um prentincio
do surgimento da consciéncia. Essa elevagio da natu-
reza. através de suas sucessivas poténcias, da matéria
umidimensional a0 organismo sensfvel, tem seu ponto
‘mais elevado no corpo carnal do homem, que & como um
‘microcasmo que manifesta. todas as poténcias anteriores
(SW, VI, p. 457 / HKA, II, 8, p. 136). O Homem &
© locus em que a natureza aleanga a consciéncia, isto &,
em que o totalmente abjetivo (o real corpdreo) se iguala
a0 totalmente subjetivo (o ideal consciente) e manifesta
© ponto de passagem da natureza para o espirito.

A terceira e Gltima parte € dedicada ao espirito ¢
consiste em uma verdadeira antropologia. O argumento
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i alma. Por isso, a raziio se comporta como efetivamente
passiva também na ciéncia verdadeira, ¢ & a alma que
na verdade ¢ ativa. A razéo é apenas a acolhedora da
verdade, o livro onde as inspiragdes da. alma s escritas,
mas a0 mesmo tempo [ela €] igualmente wma pedra de
toque da verdade. O que a razéo nio acolhe, o que ela
repele, o que ela no deixa registrar em si, isso ndo &
inspirado pela alma, isso vem da personalidade. Ela &
nessa relagio para a flosofia, o que o espago puro é para
a geometria. O que & falso na geometria, um conceito
incorreto, nio & acolhido pelo espago, ele o repele; por
exemplo, um trifngulo no qual o lado maior se opde a0
angulo menor.

A todas as produgbes pertence um principio obscuro;
este é o material [Stoff] do qual sio extraidas as criagdes
da esséncia. mais elevada. Para a filosofia, este principio
obscuro € o sentimento; logo, sem sentimento niio se
pode alcangar nada, o que néo significa que cle seja o
que hé de mais elevado.

De alma, razéio e sentimento compdem-se assim a
verdadeira filosofia, ¢ por conseguinte a flosofia é con-
duzida aqui 4 sua construgio prépria.

A alma pode 3) se relacionar com a vontade ¢ com
o desefo. Se estes iltimos estéio inteiramente subordi-
nados & alma e em uma relagio [Rapport] constante,
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de entrada no didrio: (i) Swedenborgs und anderer Irr-
dische und himmlische Philosophie (A flosofia celeste
¢ terrena de Swedenborg e de outros); (ii) Die Lehrta-
Jel der Prinsessin Antonia (O quadro de aprendizado
da princesa Anténia); e (ii) Metaphysik und Chemie
(Metafisica e Quimica). A Gnica leitura mencionada
10 més de fevereiro, antes do comego dos encantros no
dia 14, & a obraAussichten in dic Ewigkeit (Perspecti-
vas da eternidade) do teélogo Johann Kaspar Lavater
(17411801,

Dentre esses textas, aqueles de Oetinger, tanto pela
quantidade como pela influéncia sobre Schelling, mere-
cem destaque. A influéncia de cada um dos textos de
Octinger sobre o vocabuldrio conceitual das Prelegdcs &
reconstruida com riqueza de detalhes na introdugéo do
volume da Historisch-kritische Ausgabe. Retomaremos
aqui apenas alguns dos principais conceitos oriundos
das leituras de Schelling dessas obras. O Lehrtafel der
Prinzessin Antonia é uma obra que reconstréi as ensina-
mentos da doutrina da Cabala a partir de uma pintura
que se encontrava na igrea de Bad Teinach e que fol
utilizada. na instrugio da princesa Antonia. de Wiirt-
temberg (1613-1679); a importincia desse escrito para
Schelling reside no fato de que Octinger faz uma rica

19 Version inédite, pp. 213-214.
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Na medida em que o homem € transportado para o
seu préprio A2, ele & transportado para o mundo dos
espiritos. Aqui a construgio do mundo dos espiritos
encontra o seu lugar. Do mesmo modo que hé uma
flosofia da natureza, ha também uma flosofia do mundo
dos espiritos. Sobre este ponto limitemo-nas a0 seguinte.

Desde o comego, quando Deus cindi o real ¢ o ideal,
ele teve de pér o ideal como um mundo préprio. Tal
como no real encontrava-se o real, o ideal ¢ a indiferenca
de ambos, do mesmo modo [também] no ideal, apenas
sob a poténcia do ideal. Assim, no ideal de Deus, hi.
novamente algo que corresponde & natureza, com a di-
ferenga de que se trata de algo inteiramente ideal. O
real no ideal &, conforme o que encontramos em nossas
investigagdes sobre o homem, o dnimo. Também em
Deus hé um animo, ¢ este animo é no Deus espiritual
novamente o real; ele se relaciona ao espirito em Deus,
a0 ente absoluto, também novamente como primeira po-
téncia, como base, como principio obscuro. O Animo em
Deus & assim o material [Stoff] do mundo dos espiritos,
assim como o verdadeiramente real era o material do
qual o mundo fisico ¢ 0 homem foram criados. Assim,
0s espiritos puros so criados a partir do animo divino,
e de modo to certo como hé um mundo natural hé um
‘mundo dos espiritos também independente do homem.





OEBPS/image/prele__es_14-02-20101.png
F.W.J. Schelling. 103

& perfeito. Assim, ele repousa acima e fora da natureza.
Poderfamos, se quiséssemos fazer as poténcias progre-
direm, designé-lo por A%, pois ji tinhamos um A na
natureza, porém nio irfamos expressar com isso nada.
‘mais do que [o fato de que] em relagéo a toda a natureza,
ele é um A, Este A? absoluto assim, em relagiio ao qual
mesmo o AY da natureza, cuja atividade suprema encon-
trames na faculdade de intuigio, comporta-se como um
B, esté. fora ou acima da natureza; cle age contudo na
natureza, cle nio é cortado [abgeschnitten) dela, pols, em
sua. oposigio a ela, ele & antes um estimulante universal
da mesma.

Sua primeira relagio ao A3 da natureza é novamente
como o subjetivo ¢ o objetivo, o estimulante e o estimu-
lado. Ou: a.sua primeira relagio com ele é a oposigio. O
que interessa. agora é encontrar as manifestagdes dessa.
oposigio. Elas ndo sio nada mais do que os fenbmenos
do instintio animal, que para todo ser humano refletido
[nachdenkenden Menschen] pertencem 4s manifestagdes
mais elevadas — verdadeira. pedra. de toque de toda flo-
sofia auténtica.

0 prprio [Bigentiimliches] do instinto: ) atos que
sio similares aqueles que sio realizados racionalmente,
e que mesmo assim b) sio realizados sem nenhuma.
‘ponderagio, [ou] reflexio | Uberlegung, Reflerion], sem.

nag
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inconsciente em ns, em elevar & luz a escuridio inata a
n6s: melhor dizendo, em alcangar a clareza. O mesmo
[acontece] em Deus. A escuridéio vem antes,
irrompe da noite de sua esséncia.

Deus tem em i as mesmos dois princfpios que nés
temos em nés mesmos. A partir do momento em que
percebemos os dois principios em ns, que nos cindi-
mos, que nos opomas a nés mesmos, elevamo-nos com
a melhor parte de nés sobre a parte inferior  a partir
desse momento, comega a consciéncla, mas, justamente
por isso, nio [ad] ainda. a consciéncia completa. Toda a
vida & na verdade um tornar-se consciente sempre mals
clevado, a maioria [dos seres humanos] fica no nivel mais
baixo, e dentre aqueles que se esforgam, a maior parte
néio alcanga a clareza, ¢ talvez nenhuma vida presente
possa. alcangar a clareza absoluta. — sempre sobra um
resto de escuriddo (ninguém alcanga o pico de seu bem
ou o abismo de seu mal).

O mesmo é vilido de Deus. O comego da consciéncia
nele consiste em que ele se cinde de si, se opde a si. Ele
tem com efeito um superior e um inferior em si - 0 que
designamos justamente pelo conceito de poténcias. Deus
tem, em um estado ainda inconsciente, os dois principios
e si, mas sem se por como um ou como outro, i, sem
se reconhecer em um ou em outro. Com o despertar

aclareza
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quando o produto quer se atualizar em oposigio & essén-
cia, [quando] o nio-ente quer insurgir-se contra o ente,
entio surge o fogo da célera.

O clemento do qual o fogo carece [sucht] como da-
quilo que lhe & apropriado, o iinico no qual ele repousa, &
a dgua. Fogo ¢ égua constituem assim as duss oposigdes
mais elevadas, mas justamente aquilo que & mais opasto
& sempre também aquilo que é mais ligado. A dgua €
apenas o fogo fluido; [ié] o fogo in concreto, a flama, a
qual de fato nunca surge sem a agio conjunta da dgua,
€] apenas a dgua ardente, incandescente. Uma afini-
dade mais préxima. de ambas: 1) as meteoros aquosos,
2) a forga consumidora [verzchrende] que repousa na.

égua. Além disso, ela contém, por um lado, a esséncia
inflamével e, por outro lado, o Menstruum universale, o
axigénio. A dgua na sua vivacidade (no mar) esté por
toda parte unida com o fogo*®.

¥ ormo sublinha Vets, o fuido 6 o produto primordisl da
‘nstureza que mais  sproima de sua pues produtiidads como
destriio ringin incessents, s primeirs maniestagdo Brome-
£l ¢ 2 matéria quente como principio universal da Audifcacio,
natria na qual fogo  dgun s articulam ol Version it
5. 245, Algumas ontee do Scheling pars tal concep o do fuido
Shcontrarmse sm Jakob Balume - D Tribus Principie (1619)
ystersian, magnum (1623) - Friedrich Crstoph Gage - Swe.
denborga und anderer Irdische und himmlsche Phslosophie (1765)
< Frans Xaver von Basdor - Vom Warmestoff (1756) Eava
“mesmma asticnlagio entre go ¢ Agus encontra-ss alids em Hegel que
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aqui certamente um conceito do homem, mas néo temos
ainda nenhum homem vivo e efetivo; para tanto (para
termos um homem efetivo), devemos considerar em que
‘medida esses principios sio concebidas nele como efetiva-
‘mente em oposigio, em luta. Para.dizé-lo de outro modo:
a proto-esséncia como identidade absoluta do real e do
ideal € posta cla mesma apenas subjetivamente, mas
devemos concebéla. também objetivamente: ela deve
ser identidade absoluta do real ¢ do ideal nio apenas
em si, mas também fora de i, ie., ela deve se revelar
camo tal, atualizar-se ~ ela deve se mostrar também
na existéncia | Eristens] como algo que € essencialmente
identidade absoluta do real ¢ o ideal. Ora, nada pode
ser revelado a ndo ser 10 seu oposto, assim a identidade
[86 pode ser revelada] na néo-identidade, na diferenga,
na distinguibilidade [Unterscheidbarkeit] do principio.
Néo estamos falando ainda de como sso seria possivel
em Deus, mas apenas do fato de que, se queremos pas-
sar da esséncia para a existéncia |Eristenz], entéio uma
separagio [Trennung], uma diferenga, deve ser posta.
Vé-se frequentemente essa passagem da identidade
para a diferenga como uma supressio [Aufhebung] da
identidade; isso porém néo ocorre de modo algum assim,
como vou em breve mostrar. Trata-se antes de uma.
duplicagio [Doublirung] da esséncia, [de] uma acentu-
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ruchlos), age com alma. E, por conseguinte, ter uma.
alma. negra significa néio ter alma nenhuma. (Do mesmo
modo, bé um erro pleno de espirito, mas nio um erro
pleno de alma).

Assim, a alma é o impessoal. O espirito sabe; a
alma contudo néio sabe, mas € a ciéncia. O espirito,
precisamente porque ele contém em si a possibilidade
do mal, pode apenas ser bom, i.., participar no Bem,
jé a alma nio & boa, mas ele & o Bem ele mesmo.

Do énimo — e mais precisamente de sua nostalgia
mais profunda ~ hé uma série contfnua que nos conduz
até a alma. A satide do nimo e o espirito repousa
10 fato de que esta. série seja ininterrupta, de que se
encontre por assim dizer um duto contimo da. alma
até o mais profundo do animo. Pois a alma € aquilo
por meio do qual o homem esté em relagéo com Deus,
€ sem essa relagio com Deus nenhuma criatura, e em
particular o homem, pode existir sequer por um piscar
de olhos. Por isso, assim que este duto & interrompido,
aparece a doenga, e mais precisamente a doenga. do
animo, sobretudo quando a nostalgia triunfa sobre o
sentimento, o que representa. por assim dizer a alma no
nimo. Assim 1) se o duto do sentimento ¢ interrompido,
entéio se constitui a doenga do Animo. 2) Se o duto
do entendimento & interrompido, entio [se constitui a]
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um, evitamos dois desvios [ Abuege] pelos quais se cos-
tuma errar [verriren pflegen] na doutrina de Deus. Com
efeito, dois erros séo cometidos em relagio a ideia de
Deus. Segundo a visio dos dogmiticas, a qual & tida.
por ortodoxa, Deus & tomado como uma esséncla auto-
subsistente, particular, isolada, individual, de modo
que mesmo a criatura & dele excluida. A visio geral
pantefsta, por outro lado, nio atribui a Deus nenhum
ser-af auto-subsistente, particular e tinico; ela antes o
dissolve em uma substincia universal, que & apenas o
suporte [Triiger] das coisas. E contudo Deus é na ver-
dade ambas; ele & antes de tudo [zuvdrderst] a esséncia.
das esséncias, mas enquanto tal ele também deve exstir,
., ele deve, como esséncia. de todas as essénclas, ter
uma sustentagéo [Halt], um fundamento [ Fundament]
para si. Assim: Deus é em sua mais alta. dignidade a.
esséncia universal de todas as coisas, mas essa esséncia.
universal néo futua 1o ar, ela é na verdade fundada.
e por assim dizer sustentada por Deus como esséncia.
individual ~ o individual em Deus ¢ assim a base ou o
alicerce |Unterlage] do universal.

Assim, também dessa perspectiva, hi. dois principics
em Deus. O primeiro principio ou primeira proto-forga.
[Urkraft] € aquela pela qual ele & uma esséncia indivi-
dual, singular e particular. Podemos chamar essa forca
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© que & temporal ¢ toda a subjetividade humana. sio
apagadas, de tal modo que surgem obras das quais se
gostaria de dizer que a alma as realizon sozinha. sem
nenhuma intervengio do homem. Apenas pelo divino
pode o divino ser eriado, conhecido, realizado.

Por fim, a alma pode também agir de modo intei-
ramente puro, sem nenhuma relagéo particular e de
maneira completamente incondicionada. Este reino
[Walten] incondicionado da alma é a religido, no como
ciéncia, mas como a mais elevada beatitude do animo e
do espirito. Virtude, ciéncia ¢ arte estdo assim relacions-
das i religifio, clas tém de fato uma mesma raiz (ainda
que, justamente por isso, elas néo sejam uma coisa 56).

A alma ¢ o que corresponde a0 A%, o A? porém
& o amor divino, na medida em que ele é o clo da
eriagio = Identidade do no-ente e do ente, do finito e
infinito. Também a esséncia da alma é amor, e amor
& igualmente o principio de tudo aquilo que surge da
alma. Que um sopro quente do amor deva insuflar e
‘metamorfosear a obra de arte, eis algo que & comumente
reconhecido. Dizemos das obras mais belas que elas
foram feitas com amor, e mesmo que o amor enquanto
tal as produziu. Também a ciéncia em sua poténcia
mais clevada é uma obra do amor, e porta por isso

medicina. (NT)
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com-soante (A = si-soante [vogall; B = consoante, o ser
por si mudo e que, pela primeira vez par meio do ideal
ou A, & elevado & compreensibilidade)*®.

En esclarego meu sistema através da seguinte visio
geral da nova flosofia.

0 dualismo absoluto
de
Descartes:

A B
O espiritual, o simples, ., O Material ou corpéreo,
o niio composto (canceito  totalmente morto, meca-
totalmente insuficiente)  nismo

Spinoza A = B = Identidade absoluta. de todos os
prinefpios.

8o dostacan Vet o tradtores francsses JeanFrangois
Coutine o Emmanvel Martinat, o imagern da associacio
extre vogal o consosnte, cujo desdabramento e outras obras
o perfad ¢ econstrutd com gesnde srudigao por Mikdos Vet
(op. it pp. 246.148), & oriunda muito proveveimente de uma
carta de Hamann « Kt de desebro de 1750 sm que 1 ‘Dis
Natu is [..] oin hebrdisch Wort, das it biofen Mitleuters
echricbr, wikd, 2 de der Vertaad 4 Punce seaen muf [A
Saturers § wma palavre hebraice scrita spena com consouates
s ontendicaento dve st & pomtuaciel’ (A, X, B
28) . Scueitine F W1, (usres Melephysques (1505 1551)
raduits do Iallomand ot wanctées par Joan-Frangois Courtin o
Emmane] Martinean, Barts: Gallimard, 1080, pp. 366-370, (NT)

g





OEBPS/image/prele__es_14-02-2036.png
8 Introdugio

carece ela mesma de um intermedidrio para a relagio
Deus Homem, este intermedidrio se manifesta na Reve-
lagio: o Cristo. A Revelagio funda assim a segunda
estratégia de restabelecimento da harmonia, ndo mais
como unidade exterior, mas doravante como unidade
interior, unidade do &nimo humano ~ a instituigio que
busca estabelecer a unidade interior € a Tgreja. Por ter
cantudo permitido que o Estado se introduzisse nela
(SW, VL, p. 464/ HKA, IT, &, p. 152), a Igreja também
falha, de modo que as duas tentativas de produgio da
unidade ~ exterior, através do Estado; interior, através
da Tgreja ~ niio obtiveram sucesso. Seja qual for o propé-
sito final, sustenta. Schelling, a reconstrugio da. unidade
em uma suprema alianga entre os povos deve repousar
sobre o alicerce das convicgdes religiosas.

A terccira parte do argumento (iii) consiste em uma
reflexio sobre o modo como individuo se inscreve no
interior desse horizonte ético-teolégico € como ele pode
ultrapassar a espécie humana, de modo a ‘antecipar
para si o que hi. de mais clevado”. Esta parte ¢ dedicada
& exploragio da insergio do humano no interior da
estrutura das poténcias oriundas da opasigiio real x ideal.
A primeira poténcia (o real) diz respeito & inserigio da
peiqué humana no interior do todo; ela se dé, segundo
Schelling, ela mesma a partir das trés poténcias, que sio
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espessura ontolbgica na medida em que revelam graus
de potencializagio da vontade, que se manifestam no
individuo abrindo o horizonte de uma escatologia da.
revelagéo no interior da qual desvios, potencializagdes
ilegitimas (o mal), sio sempre possiveis. O Homem
torna-se assim o ponto de articulagio e de transigio
entre uma flosofia cosmolgica da identidade ¢ uma.
Hlosofia pasitiva da revelagio (que se manifesta, como
mostra. a flosofia tardia, na mitalogia, na arte ¢ na.
religido revelada).

VI - Estrutura da obra

“Em que medida um sistema. é em geral possivel?
Resposta: jé existe um sistema. desde hé muito, antes
mesmo de o homem ter pensado em fazer um ~ o sis-
tema do munde” (SW, VII, p. 421 / HKA, IL, 8, p.
68). Assim comegam as Prelegdcs privadas de Stuttgart.
A pergunta a respeito do sistema ¢ a assergio de sua
existéncia independentemente do pensamento humazo
adianta duas caracteristicas fundamentais da. aborda-
gem de Schelling: (i) primeiro, trata-se de desvelar um
sistema e nio apenas construir um; e (i) segundo, tal
sistema. néo & um sistema cpistemoldgico, no qual a.
razio humana & o ponto de partida, mas wm sistema
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Selbstheit, die ~ ipseidade
Selbstkraft, die ~ forga de si

sich @uflern ~ exteriorizar-se

sich hingeben ~ entregar-se

sich verendlichen ~ fazer-se finito
sich vortreten — manifestar-se
Spross, der ~ rebento

Staffel, dic ~ umbral

Steigerung, die - acentuagio
Stickstoff, der - nitrogénio

Stoff, der - material

Stufe, die — nivel

Sucht, die — insia

Triiger, der ~ suporte

Trick, der ~ impulso

Ubermacht, die ~ preponderncia
Umwandlung, die - transformagio
Ungeschiedenheit, dic ~ nio-ciséo
Unseligkeit, dic ~ desventura
Unterlage, dic ~ alicerce

Urbild, das - proto-figura
wfinglich — proto-inicial

Urkraft, die ~ proto-forga
Urmaterie, die ~ proto-matéria
Uruesen, das - proto-esséncia
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Quando se fica apenas na generalidade do sistema
spinozista, pode-se até pensar que ele scja o mesmo
que o novo sistema da. identidade ou que eles sejam o
‘mesmo quanto ao fundamento. Digo-lhes rapidamente
a diferenga:

a) Spinoza tem de fato a identidade absoluta des
principias, mas esses principios esto em completa ina-
tividade um em relagio a0 outro, eles no fazem nada.
um a0 outro, nio agem um sobre o outro, eles sio;
nio b entre eles nenhuma oposigio viva, nenhuma i
terpenetragéo viva. ([Trata-se de uma] mera ligagio
[Zusammenkniipfung] de ambas as substéncias de Des-
cartes).

b) A fisica de Spinoza ¢ toda mecénica - somente este
fato Ji deveria mostrar para todo aquele que refletisse um
pouco sobre o assunto que hé uma diferenga de origem
entre os principios fundamentais da filosofia da natureza.
e o spinozismo. (Sobretudo a falta de movimento no
sistema de Spinoza, sua falta de dnimo [gemithios]).

) Spinoza. diz acertadamente que a substéncia pen-
sante e [a substancia] extensa (= Ideal ¢ Real) pertencem
a uma ¢ mesma substéncia, da. qual elas séo atributos,
mas em seguida ele ignora esta substancia da qual elas
S0 atributcs, determina-a fundamentalmente apenas
pelo conceito vazio de identidade (pois ele a apreende
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tante dele, como a mulher tem nostalgia do homem.
Deus ama o que € inferior, menor do que ele, como a
si mesmo, [ele ama] a natureza, pois ¢ apenas a partir
dela que ele pode engendrar algo de semelhante a si —
espiritos.

Contudo, uma determinagio da natureza ainda no
fol levada em consideragio. A saber, este produto da
natureza que é um A ¢ um B, a identidade, o préprio
real originério, tal como ele & progressivamente obrigado
a sair da escuridiio, ser introduzido 4 luz e mastrar-se no
organico sucessivamente como gravitagio, como coesio
~ como som ~ como luz ~ como calor — finalmente como
fogo, ¢ mesmo como A%, como a verdadeira alma.

Como ocorre entiio que este elo no & eterno como
seria. de se esperar? De onde vem a corruptibilidade
universal na natureza? Essa pergunta. néo podia de
fato ser respondida. antes deste momento; sua resposta

contudo se apresenta juntamente com a passagem para
o mundo dos espiritos. Assim:

1) toda a natureza ¢ apenas o umbral [Staffel], o
alicerce [Unterlage] do mundo espiritual, ¢ assim, ainda
que cla seja em si mesma um ente vivo supremo, ela
nio € com vistas a si mesma [um ihrer selbst willen];
em relagio a0 mundo dos espiritos, ela deve aparccer
‘novamente como um néio-ente. Assim, como ela é apenas.

(es0)

pan
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a paginagio de ambas s edigbes & retomada ao longo
do texto para que o leitor possa se localizar e citar com
base nas edigoes-padrio das obras de Schelling.

III - Contexto das Prelegdes

Os anos de 1809 ¢ 1810 foram particularmente con-
turbados na vida de Schelling, & época um jovem lésofo
de 34 para 35 anos. Desde 1806, ele vivia com sua es-
posa Caroline em Munique, onde ele tinha um posto de
secretirio geral na. Academia de Giéncias da Baviera'?.
Em setembro de 1809, durante um perfodo de estadia
do casal Schelling em Maulbronn na casa das pais do
Hlésofo ~ tempo que ele contava. dedicar a seus proje-
tos filastficos'? — Carcline ¢ atacada. por uma severa.
disenteria que se agrava.  acaba por lhe interromper
tragicamente a vida, a0s 46 ancs. A morte de Caroline
tem um efeito devastador sobre o jovem flésofo, cujo -
tado geral de saide se deteriora nos meses subsequentes,
a ponto de se tormar um objeto de preocupagio para a

723 poca no havia universidade em Munique, & Ludwis-
Maximilians- Unfversitit, fundada em 1472 em Ingolstadt, for
transfrida para Munique spenss em 1526, quando Scheling pas-
sou & lecionar poss universdade cf. Tretierre Xavier, Schllng
s philosoptie en devenir, vel. 1, Le systéme sivant (1784

1621), Pasi: Ve, 1070, 501
19T umrre Xavier, op. cit., p. 541
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Por isso, diante de Deus, ele & mais respeitado [hoher
geachtet] do que os anjos™. O homem € [constituido]
do [que b de] mais baixo ¢ do [que hé] mais clevado. A
humanidade, que j4 foi divinizada pelo Deus encarnado,
& agora universalmente divinizada gragas ao homem — ¢
com ele a natureza também o €.

Para sermos consequentes, deveriamos reconhecer
também no terceiro perfodo novas perfodos ou poténcias.
Mas eles estio téo distantes de nosso horizonte espiritual
como (para usar uma figura bem fraca) o mais longinquo
nevoeiro que nenhum telescopio pode dissolver, exceto
© nosso telescpio carnal. Assim, se aqui também hi
ainda. perfodos, entéo cles devem ser postos em um
reino [Regiment] sucessivos: a) o reino do Deus encarnado
(talvez ainda um reino do mundo natural e do mundo dos
espritas, porém sem separagio), b) o reino do esprito, <)
¢ finalmente [o reino em que] tudo [¢] confiado a0 pai”®.
Tsso talvez em wm momento em que tampouco haja

"EHobrous 1354 “0 Filho ¢ o resplendor da.gléra do Deus e &
expreasio exata do s ser, sustentando fodas s coissa por sua -
laves podercea. Depois de ter reaizado & purifcagdo dos pecadce,
el e sssenton 2 direita.da Majestade nas alturas, tornando-ss
0 superior acs anjos quamto o nome que berdou ¢ superior s
deles (NT)

761 Corintios 16:24: “Entfio vird o fim, quand el entregar
© Reino & Dous, o Pai, depais de ter destruido todo domiaio,
autoridade  poder ” (NT)
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Os antigos admitiam ainda, nfo sem razéo, um
quinto elemento, uma quinta essentia. Ela nio é nada
mais do que a propria proto-matéria, [a qual & intel-
ramente espiritual e intelramente corpérea [kérperlich]
~ o clemento carnal [leiblich] (pois a care [Leib] ji &

identidade de A e B¥). Sobre este clemento em sua
pureza, o fogo néo tem nenbum poder. Entre ele ¢ o
fogo hé uma verdadeira identidade — néo como a 4gua,
[que Ihe ¢ idéntica] somente pelo negativo, pela negagio
de todas as propricdades, mas [dle o €] pela positividade
mais alta ou [pela] perfeigdo. Trata-se daquela camali-
dade [Leiblichkeit] indestrutivel pelo fogo. O clemento
que dele mais se aproxima ¢ o clemento que perma-
nece ainda altamente enigmitico, ¢ que a nova quimica

trata  dgus como das indifferente Tneinander-A ufgenommensein
der Momente der Totaltat dee Feuers” (Hegel. Jenanser Reaph-
Iosophie I, Leipaig, Felix Meiner, 1032, p. &) o e afirma. sinds
aue “Die Neutralitt, worin das Peuer versinks, das erloschene
Feuer, ist das Wasss” (Hegel, Enculiopddie, $285, Zusatz, n:
Werke VI1, Frankfurc am Main; Subrlarp, 1856, p. 193). (NT)

49,  uma designagio do corpo de animais e de homens (ver
Das Wortauskunftssyster sur devischen Sprache in Geschichte
und Gagenwart, dispensvel online ems bt cpa://wws.dwda. de/ b/
Leib), trate o de um corpo a0 qual & vida & asociada, um corpo-
vivo, corpo-articulado o corpo-de-carne. Newe sentido, e difere
& Korper, que 6 um sermo mais goral para designar qualauer
corpo, Por aeo, adotaremon a tradigio came o carnalidade para
Leb o Leitichkeit a fim de marcar a diferena. com Korper o
Kérpertichkeit — que traduzivemos por corpo e corporeidade. (NT)
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Anorgismus scin Haupt ~ lit. o anorgismo ergueu a.
cabegal*6. O anorgismo também pertence a0 género do
niio-ente que se elevou ao ente. B uma contradigéo [falar
em] um reino do anérgico [Anorgischen, pois reino &
uma unidade, ao passo que anorgismo
Mas justamente o nio-ente tornou-se agora o ente e
deve, por forga de necessidade, querer ser o ente.

Do mesmo modo que a natureza perden o seu ponto
de unidade, a humanidade também o perden. Para ela,
ele repousava no fato de que ela permanecia um ponto
médio ou de indiferenga — de modo que o proprio Deus
seria a sua unidade ¢ [de fato] apenas Deus pode ser
a unidade de seres livres.

Hi contudo certamente seres livres, mas separades
de Deus.

Eles devem agora buscar essa unidade mas néio po-
dem encontrivla.

‘nio-unidade.

Deus nio pode mais servir-lhes de unidade; cles

52 norgiemo € o contrério de organism, trata-se da palsvra.
slem. utiizads. no €m do século XVIIT  fnicio do século XIX
para s referr a0 dominio do inorgnico. O termo, 1 criticado
& época por sus etimologis inusitada. (*Anogisms (uie lange.
wird man sich dicses unethmologischen Wories noch bedinn)
{Anorgiamo (por quanto termpo sinds vamas nos servir deste
termo niostimolegico)] . Haxreen..J.(org ), Medicinisch
chirurgische Zeitung, vol 2, Salzburg: Maveischer, 1810, p. ),
caiu emm desuso. (NT)

)

ey
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natureza, ainda que eu me restrinja ao mais indispensi-
vel.

A expressio geral da natureza ¢, como j4 ssbemos,
5

425 ou ainda, camo j4 pusemos A = B como a pri-
meira poténcia, entéo — B a natureza, em relagio a
todo o universo do qual ela ¢ apenas como uma parte
subordinada, & = na primeira poténcia = (A = B). Iso
néio impede porém que ela contenha novamente em si
todas as poténcias e, como jé foi observado, que ela se
cinda. tanto quanto uma cisio € em geral posstvel. Vese
a natureza. perder-se nas coisas corpéreas, por exem-
plo nos metais. Estas coisas estéo assim no polo B de
nossa linha. Como porém cada reino forma novamente
wm todo para si, também as metais, que por um lado
se perdem ainda mais na corporeidade, por outro lado
se tornam voldes, talvez mesmo dissolvendo-se no ar.
Todo o reino do material [des Matericllen] expande-se
assim em duas diregdes, dentre as quais em uma predo-
mina. o corpéreo e em outra o espiritual. Todavia, em
oposigio a todo esse reino do corpéreo, encontra-se em
toda a natureza um reino espiritual, a0 qual pertencem
a aparigéo da luz, do calor, da eletricidade ¢ de tantos
outros [elementos]. Finalmente, surge um reino em que
o espiritual e o carnal [Leibliches| interpenctram-se, o
reino da natureza orgénica, e nesta aparecem as plantas.

{20y
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formas algo tnico, ¢ néo uma esséncia [Wesen|™
indiferente. Se Jact também se chamasse Isragl, en-
tio se trataria sempre do mesmo individuo referido
através de diferentes nomes, mas nio propriamente
individualizado de modos distintcs. O mesmo nio
s¢ dé com a identidade do real ¢ do ideal. Sefa
por exemplo 54, aqui B e C sio idénticos, jé que
ambos séo essencialmente A, mas a0 mesmo tempo
distintos um do outro, se considerados como formas
ou por si; B munca poder ser C, nem C tornar-se B,
do mesmo modo A em B e em C constitui, a cada.
vez, uma esséncia Gnica. Justamente na medida
em que em cada um deles esta esséncia é a mesma,
hé entre eles uma unidade essencial (ie., nio sim-
plesmente formal, I6gica ou nominal), e contudo b
a0 mesmo tempo ali uma. verdadeira oposigio ou
dualismo, na medida em que néo se pode suprimir
[aufheben] um o outro. Pois, pelo fato de A se in-
dividualizar em B ¢ em C, ambos recebem o mesmo
dircito & existéncia.

36 fasen podo sr traduaido tanto por ‘er” como por fessbncia;
para evitar & confusio com Sein, que constitul um dos conceitos
Fundarmentais das Prelegoes, optamos pelo termo esséncia. Fa-
remos contudo uma exceao & essa opgao para a fermula freier
Wesen (SW, VIL, pp. 461-452 / HKA, IL, 8, pp. 146-148), cuje
tradugBo usual “ser livre" deixa a leitura mais fuida. (NT)
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& assim um ser supremamente efetivo, ¢ mesmo muito
mais efetivo do que o homem nessa vida; le & aquilo
que na lingua do povo & chamado nio de o espirito,
mas de um espirito (aqui vale de fato o dito de que voz
populi voz Dei): quando por exemplo se diz que um
espirito aparecen para um homem, designa-se assim este
ser supremamente efetivo e essencializado.

Na morte, o homem néio é transportado para o A?
absoluto ou divino, mas para o seu priprio A%. O A?
divino como ente absoluto & necessariamente o bem ab-
saluto, e nessa medida somente Deus & bom®®, Fora dele,
& bom apenas aquilo que, enquanto nio-ente relativo,
tem uma participagio no ente; naquilo porém que se lhe
opbe esté. [presente] o espirito do mal. Assim, o bem,
na medida em que ele é transportado ao seu priprio
A%, & também transportado a0 A? divino; todavia, o

ringen, [Sormenta Deus & o smencialzedor, El uns ss colss do
a1 oo que o mataral toras s espiric Els 22 com qus tudo
s senplifcado na Palavra svea, que & materil por o, &
s i 6 composts  parts de o, mas emenciaaads, o
concialza sgaiien trses ad Inesseptiom & Intensotem ], o
Sucdeniorys und snderer rrkschs nd hmmissche Phiosonhie,
Zwetter To, Facitur o Lpaig, 765, . 164 Para um st
e aprofundads das ceigens dofeao ve Baka ., Les sovrees
mysiques de o phdosophie romansipue alemande, Pasis: Vo,
Toar ()

eFLican 16:16: “Por que vocs me chama borm?, rerponden
Josus “Nao ha singut gus sja b, 5 s somemts Des ™
(NT)
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de involugio (de oclusio), a oposigao nele obliterada ¢
ndo-revelada e, com ela, simultaneamente o divino. Pois
o que & o divino? Resposta: o elo vivo (que contém
uma oposigio em si) do ideal e do real. Se entdo no
préprio B sio despertados um A ¢ um B, de tal modo
que 425, ie., [de modo que] A e B estio sob B, entéio hé.
também agora em B um lo (uma identidade) do ideal
e do real, Le., o divino, despertado. H assim aqui um
divino desenvolvido a partir do nio-divino, do nio-ente
(B). 455 = Natureza. Aqueles que estio familiarizados
com os fenémenos fisicos podem pensar de modo mais
claro essa vivificagio [Belebung] da natureza por melo
do exemplo da divisio [Verteilung] magnética.

Deus exclui B de si, Le., de A; mas ele nfo pode

excluir B sem lhe apor A, [¢] néo [pode] opor A sem
excitar B, e assim 42,
Esse A que esté na natureza nio se introduz nela, cle

esté nela. desde o princfpio, pois Deus inteiro esté nela,
mas em estado germinal; ela & Deus em sua imvolugéo,
ou também o Deus potencial, na medida em que o ideal
& o Deus atual

A criagio contimuada. consiste justamente no fato
de que esse estado de involugio em B ¢ continuamente
superado [aufgchoben], que o por assim dizer divino
adormecido [schlummernd] é nele despertado e evoluido
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tolégico para a filosofia, pois a propria existéncia da

Hlosofia como saber manifesta que ‘ela vive ¢ se move”
no Absoluto (SW, VI, p. 423 / HKA, IL, 8, p. 72) -
nas palavras de Schelling: “Assim como o geometra.
nunca prova o ser-af do espago mas apenas o pressupde,
do mesmo modo, a flosofia néo prova o ser-a de Deus,
mas apenas reconhece que sem um Absoluto ou Deus
nada estaria presente” (SW, VII, p. 423 / HKA, TI, 8,
P 7).

As definighes do principio servem como ponto de
transigo para a segunda questio fundamental da pri-
meira. parte: a passagem da identidade para a diferenca.
Tal passagem 56 & possivel se a identidade real-ideal
se manifesta néo apenas em seu conceito (idealmente),
mas efetivamente como identidade em ato (realmente)
~ em outras palavras, a identidade real-ideal tem de se
‘manifestar el mesma como identidade ideal, no con-
ceito, € como identidade real, em ato. Por isso, & preciso
que haja uma cisio na identidade - entre idealidade ¢
realidade — gragas & qual cla poderd se revelar como
identidade de ambos. A distingio formal entre real e
ideal & feita através da nogéo de poténcia — o real & a
posigio do ser; o ideal & a posigio do real, e portanto
a posigéo da posicio do ser, isto &, uma posigéo de se-
gunda poténcia; a identidade entre ambas & associada.
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adquire também, por meio dessa dupla relagéo de sua
esséncia, uma liberdade prépria.

Na medida em que ele & algado do nio-ser, cle tem
wma raiz independente do ente como tal. O divino &
certamente aquele que alga, o criador de seu espirito, mas
aquilo de que ele & algado & sem diivida algo distinto do
que aquilo que alga. Ele se relaciona assim a Deus como
a flor se relaciona a0 sol. Como a flor que de fato apenas
pela agho do sol eleva-se da. terra sombria e flumina-se
na luz, mas na qual permanece mesmo assim uma raiz
independente. Se a relagio do homem a Deus nio fosse
assim, entéio ele ndo teria nenhuma liberdade diante de
Deus. Ele seria como um raio no sol, uma centelha no
fogo. Vocés podem ver que nesse nivel da investigagio o
principio de que deve haver algo em Deus que nio é Ele
‘mesmo impbe-se novamente como algo necessério. Isso
& chocante & primeira vista, particularmente a partir
dos conceitos abstratos dominantes da assim chamada
religiéio racional, mas isso & inevitavel se a liberdade
deve ser afirmada.

Os defensares da liberdade pensam habitualmente
apenas em mostrar a independéncia do homem em re-
lagio & natureza, o que € certamente facil. Mas eles
deixam de lado a questéio de sua independéncia. interior
de Deus, de sua liberdade também em relagéio a Deus,
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uma mistura. Por isso, a nagéo que mais se privou de
toda. mistura, i.e., a que excluiu de si a0 miximo o mal
ou 0 bem, ¢ que & assim ou bem a mais feliz ¢ virtuosa.
ou a mais infame e perversa, ¢ a que tem mais poder,
pois ela & a mais demonfaca. Povos, nos quais ainda.
habita a liberdade, a inocéncia, a pureza dos costumes,
a pobreza, L., justamente a separagio em relagio s
coisas deste mundo, estéo em uma relagéo com o céu ¢
com o bom mundo dos espiritos; aqueles nos quais hi o
oposto, com o inferno.

Do mesmo modo, cada homem particular, se nele o
bem ou o mal chegou 4 mais clevada pureza, estd em
relagio com o mundo espiritual bom ou mau. O homem,
pelo processo vital contfmuo da espécie, torna-se alter-
nadamente senstvel  insensivel a0 mundo dos espiritos.
O homem que em si mesmo cindiu o bem inteiramente
do mal seria capaz sem divida de se relacionar com
bons espiritos, os quais se esquivam da mistura, € que,
como diz a Biblia, encontram um prazer constante em
escrutar o mistério da natureza. exterior’, ~ [uma. natu-
reza] na qual se prepara o segredo mais clevado, a saber,
a completa encarnagio [Menschuerdung] de Deus, do
qual apenas o comego j4 acontecen. Do mesmo modo,

TSPedso 1:12: “elc & ém Oupiobiw dyyehes zapaisa [Mesmo
o8 anjos desejam debrugar-se sobre essas caisas]" (NT)
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que um homem escolheu seu caréter; o cariter nio
wma obra da liberdade no sentido habitual — e todavia
ele € imputavel. Aqui se encontra essa identidade da
liberdade com a necessidade.

3) Apenas por intermédio da autorrestrigio de Deus,
& posto um comego do tempo, mas no um comego que
& posto no tempo. Por isso, Deus ele mesmo néo é pasto
o tempo.

O tempo & posto no real, mas o real néo & Deus,
ainda. que esteja inseparavelmente ligado a ele. Pols o
real em Deus é o ser ou a existéncia [[Eristens], o ideal
& o existente, ¢ aquilo em que o real € o ideal sio um 56
€] o Deus efetivamente existente € vivo.

O tempo € posto no real (no ser de Deus). Mas o
ser de Deus ele mesmo em seu todo nio esti no tempo.
Apenaso particular restrito nele progride e se desenvolve.
“Entdo esse tempo seria pasto no real para Deus, € o
tempo fseria], por assim dizer, amalgamado com Deus?"
Resposta: na medida em que a diferenga — e assim o
tempo ~ € posta no real, a posigio dessa diferengy
A? & novamente posta em Deus, no qual esté contido
conjuntamente e de modo eterno tudo o que em A =
B se desenvolve de modo temporal. Na medida em que
em Deus considerado absolutamente, i.e., em Deus na
‘medida em que ele nio & nem meramente existéncia (o
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se Deus permanecesse encerrado em seu ser, entio nio
haveria nenhuma vida, nenhum crescimento. Por isso cle
se separa de seu ser, pois este é apenas um instrumento
para dle.

Uma segunda expressio da relagio dos principias
oriunda da primeira [6 a seguinte]: eles se comportam
como ente e ndo-ente.

Explorar a esséncia do néo-ente ¢ Justamente o ponto
mais diffcil, a cruz, de toda flosofia. Tenta-se sempre
agarréclo [greifen, mas nunca se consegue reté-lo firme-
mente.

Uma mé compreensio desse conceito & a representa-
giio de uma criagiio que se origina do nada. Ora, todas
as essénclas finitas sio criadas a partir do nio-ente, mas
nio a partir do nada. Nem o oux o dos gregos é um
nada, tampouco o u) pavdpiera do Novo Testamento;
trata-se apenas do nio-subjetivo, do ndo-ente, mas justa-
‘mente por isso do ser cle mesmo. Urn néo-cnte impde-se
a nés muitas vezes como algo que em outra relagio ¢
um ente. Por exemplo, o que é a doenga? Um estado
contra a natureza, e nessa medida um estado que ndo
poderia ser mas que mesmo assim &, [um estado] que
nio tem nenhuma realidade como fundamento ¢ mesmo
assim [tem] inegavelmente uma realidade pavorosa. O
mal é no mundo moral o que a doenga & no mundo

(eanioz)
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vante assinalado nio simplesmente enquanto identidade
como indiferenga, mas também enquanto identidade da
unidade e da. oposigéo, introduzindo destarte, & maneira
hegeliana, o problema da opasigio no coragio mesmo da
identidade, e oferecendo um caminho para lidar com a
diffcil questiio da relagiio entre o absoluto ¢ a realidade
fenomenal. O tratamento e Schelling acrescenta ainda
que essa oposigio ndo & oriunda apenas da forma da
identidade, mas o ser da propria identidade absoluta,
10 qual se encontra a oposigio entre ser ariginirio, Deus,
¢ existéncia, aquilo que surge em fungio da. autorestrigio
divina ~ tal questio é tratada de modo paradigmatico
na Freiheitsschrift.

Da articulagio entre essas duas novidades - a com-
preensio da passagem da identidade & diferenga como
(1) uma espécie de narrativa do ser cujo motor & (ii) a
presenga da oposigio no coragio da identidade absoluta
~ surge o que Miklas Vet chama. de uma “armadura
especulativa de uma flosofia histérica”, na qual a rela-
gio entre categorias e esquemas da imaginagio (como
modos de temparalizagéo da racionalidade) da. floso-
fia kantiana seré reavaliada nos termos de uma relagio
entre categorias (entendidas como estrutura da tempora-
lidade) e poténcias (como perfodos histéricas nos quais
a estrutura da temporalidade se manifesta progressi-
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10 dito antigo que afirma que o corpo carnal [Leib] do
homem é o mundo em miniatura, um microcosmos®.
Ha apenas uma Gnica espécie de esséncia da qual a
mesma coisa poderia ser dita, trata-se desses grandes
todos que, tais como [os homens], séo a0 mesmo tempo
corpos [Korper] e mundos [Welten] e que por isso podem
ser chamados de carpos celestes [ Weltkirper]™.

L

O ente por sua prépria natureza é também o tinico
que €, em si mesmo ou segundo o seu conceito, kivre.
Toda dependéncia vem apenas do ser. Mas o ente em si
mesmo e por forga. de sua propria natureza & aquele que
simplesmente nio pode ser determinado por outro (pols
todo ser determinado € uma paixio, i.e., um no-ser).
Deus enquanto ente absoluto é por isso absolutamente
livre, o homem que foi elevado do nio-ente a0 ente

4 Eata tese remonta & Demecritor &y s dvipdrun el
oo v [ao homem que & um microcosmmo], Fragmento B4
de acordo com & numeragio cangnica estabelecida por Hermann
Diels o Walther Krana. (NT)

52 Weldkgrper (it corpo-mundo) & um sinérimo de Him-
mekarper (1, corpo cekeste) usado com frequéncia ncs séculos
XVIT e XIX. Schelling % val aqui da estrutura. semantica da
palavea — Welt ¢ Kirper — para famr uma saalogia com & nogio
& microcosmmos, associada tanto 8o corpo do homem (na frase
‘anterior) como sos corpos celestes. (NT)

Dasy
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proto-figuras [Urbilder], aqui, as reprodugdes [Abbilder].

A ligagio imediata da natureza com o mundo dos
espiritos é na verdade interrompida pelo homem; mas
nem por isso deixam eles de ser simultancamente Um
mundo e de se relacionar um a0 outro pelo menos &
distancia. Uma certa simpatia permancce sem divida
entre eles, como se verifica entre as cordas de diferentes
instrumentos quando se toca um tom em wm, a corda
correspondente do outro ressoa simpaticamente. Assim,
esta relagio do mundo dos espiritos com a natureza
persiste, ela st fundada no ser mesmo do universo,
¢ & indissolivel. E tal como o mundo dos espiritos
em seu todo esté ligado & natureza por um necessério
comsensus harmenicus, o mesmo ocorre com os objetos
individuais do mundo dos espiritas e do mundo natural.
Destarte, deve haver sociedades no mundo dos espiritos
que correspondem 4s do mundo [sensivel], mas que li
associam o semelhante ao semelhante, enquanto aqui hi

Quando entre voces ha um profeta. do Senhor, & lo me roveloem
visbes [in Gesichten], em sonlos falo com el - Namercs, 12, 6.
Essa riqueza que cobro uma dimensio exterior (aspocto exterior
e slg), interior (viado de slgo que s revels espirituslments) &
cogniivs, (capscidade de ver), fes com que Fichte declare em seus
Discursos & Nado Alema que o termo slomiio Gesicht seria a
racugac sl do termo gregh e que & guslments um derivado
do verbo ver (1) que sigaifica tanto o objeto ds uma visda
senstvel como de um visko cogaitva (Ficrre, Discureo 4 nagao
‘dlema, Quarto discurso, in: CA, 1, 10, p. 125). (NT)
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‘munhou um renascimento do interesse pelo pensamento
desse autor que antecipou alguns problemas que se tor-
narlam centrais na flosofia contemporanea. O primeiro
sinal, ainda que timido, desse renascimento consiste pro-
vavelmente nas cursos ministrados por Martin Heidegger
em Freiburg em 1936, em que o autor chama a atengio
para o fato de que as Inuestigagées flosdficas sobre a
esséncia da liberdade humana publicadas por Schelling
em 1809 constituem uma das maiores realizagbes da filo-
sofia ocidental, comparvel & Fenomenologia do Espirito
de Hegel, ¢ acrescenta. que Schelling & ‘0 pensador mais
eriativo e abrangente” do perfodo, na medida em que
conduz o idealismo aleméio para além de sus prépria
posiio fandamental?. Quase vinte ancs mais tarde, em
1054, Jiirgen Habermas, em sua dissertagio doutoral
sobre a totalidade do percurso flaséfico schellingiano,
destaca a originalidade do modo como Schelling formula
o problema da relagio entre Absoluto e Histéria, a qual
antecipa nfo apenas clementos da critica de Marx a
Hegel, como ainda abre caminho para. questdes contem-
poréneas sobre os limites constitutivos da consciéncia

" Biographi, Paris; Calmann Lévy, 1999, pp. 335-350.
*Hupaceen Martin, Schallig: Vom Wesen der menschlichen
Freiheit, Frankfurt am Main: Vittario Klosterman, 1988, pp. 5.6,
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verdadeira poténcia da consciéncia.

O mais geral do espirito segundo o que vimes até aqui
& quecle € deseo, Ansia [Sucht], fome de ser. Na primeira.
poténcia, no Animo, que & ainda o nio-consciente do
homem, ele aparece como mero desejo ou apetite [Lust];
14 aqui ele aparece como desejo consciente, em uma.
palavra, como vontade [Wille]. A vontade é assim o
mais intimo [Innerste] do espirito.

A vontade porém tem dois ladas, um real, que se
relaciona & individualidade do homem, a vontade pro-
pria [Bigenuillen], e outro lado universal ou ideal, o
entendimento.

Assim, também o espirito em sentido estrito tem
trés poténcias. a) A primeira é a poténcia da vontade
prépria, do egoismo, o qual seria. cego sem o entendi-
mento [Verstand]. (A vontade propria. deve ser. Ela néio
& em si mesma o mal, mas apenas quando ela se torna
dominante. A virtude sem nenhuma vontade prépria
ativa™ € uma virtude sem mérito. Por isso, pode-se

 Eigenulle, que sigifica iterslmente vorade prépria, 6 &
expressio alem utlizads para traduzir o ermo latino arbirium,
contumacia — in: Deutaches Worterbuch von Jacob Grimm wd
Wilkelm Grimm, Ersthearbeitung (1854-1960), digitaliserte Ver-
sion im Digitalen, Warterbuch der deutschen, Sprache, dispors
el nline em: Becpa: /. dvds.de/wb/dal etgamile (con
aultado em 13/11/2015) — de modo aue tl termo tem igualmente.
‘o semtido de uma vontade que se faz passar de modo arbitrério na.
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familia. Schelling néio retorna a Munique  permanece
na casa de seus pais até janeiro de 1810 quando, sob
insisténcia e seus familiares, decide passar uma tempo-
rada em Stuttgart, onde moram trés de seus irméios. A
presena de Schelling na cidade se torna rapidamente
noticia nos circulos eruditos, € o Alto Conselheiro de
Justica Georgll, provavelmente por intermédio do irmio
de Sehelling Karl Eberhard!, solicita a0 pensador um
ciclo de conferénclas privadas sobre a sua flosofia, a
serem realizadas na casa do proprio Canselheiro.
Schelling aceita. o convite e, entre as meses de fo-
vereiro e julho de 1810, ministra as oito conferéncias
que constituem o material das Prelegies privadas de
Stuttgart. Georgii reuniu em sua. casa um seleto piblico
da.elite intelectual de Stuttgart para owvir Schelling.
Este grupo era composto por: Karl August von Wange-
nheim (1773-1850), & época presidente da. Alta Cimara
de Finangas; Constantin von Neurath (1777-1817), presi-
dente do Alto Colegiado de Justiga; coronel Friedrich von
Lindenau (1786-1829); Carl von Werneck (1786-1829),
conselheiro da Ala Gimara de Finangas; Johann Georg
August von Hartmann (1764-1849), jurista e contador; o
poeta e bibliotecério Johann Christoph Friedrich Haug
(1761-1829); os médicos da corte Karl Christoph Frie-

WHKA, 1L, 8, pp. 2122
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inferno; e nesses perfodos da eternidade ocorre ainda a.
remissio do mal na. qual devemas crer. O pecado niio &
eterno,  assim tampouco sua consequéncia.

Este iltimo perfodo no tiltimo [periodo] & o da mais
perfeita realizagio [ Verwirklichung] - ¢ assim a com-
pleta encarnagéo de Deus, na qual o infinito torna-se
inteiramente finito sem prejufzo & sua infinitude.

E assim Deus ¢ realmente tudo no todo™, |
pantefsmo verdadeiro.

WA lusio a 1 Coriotios 15:28 e |5 debe 4] xivea by xaonw™—
“a fim do que Dous seja tudo em todas”. Ver tarbém [ Cortatios
126 ¢ Efésios 1:23. (NT)
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fol exprimido de diferentes maneiras:

) Como principio da identidade absoluta simples-
mente, a ser bem distinguido da absoluta indiferenga.
[Binerleiheit]; a identidade aqui referida é uma uni-
dade organica de todas as coisas. Em todo orga-
nismo b unidade, sem que par isso se possa tomar
suas partes por indiferentes. Assim, por exemplo,
todas as diferengas dos Grgiios ¢ fungdes resolvem-se
1o corpo humano em uma vida indivisivel, de tal
modo que a sensagéo [ Empfindung] de sua indivisi-
bilidade e harmonia & a sensagio de bem-estar; ¢
entretanto nio se pode dizer que as partes e fungdes
que formam esse todo organico sejam indiferentes
o estomago por exemplo nio desempenha as fungdes
do cérebro, ete.

b) Mais precisamente, este princfpio foi expri-
mido como a identidade absoluta do real e do ideal
A idela [Meinung] aqui nio & que o real e o ideal
sejam mumericamente ou logicamente indiferentes.
Referimo-nos na verdade a uma unidade essencial;
trata-se, de fato, de uma ¢ da mesma colsa posta.
em ambas formas, mas ela & em cada uma dessas

)

1)
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sempre disse que a identidade absoluta para mim néo
& mera identidade, mas a identidade da unidade e da
oposigio.

Seguem-se pois:

) dois principios distintos A ¢ B, ¢ portanto
um dualismo. Mas

b) desconsiderada a oposigio, os dois princt-
pios sio um.

No que diz respeito & relagio do meu modo de ver a
natureza i fisica e & flosofia dominantes de nosso tempo,
© essenclal & que segundo a minha visio ndo haveria
nenhuma natureza. pura ¢ meramente objetiva, nenhuma.
natureza que seria meramente ser, L., nio-eate. Bu
chame essa relagio - segundo a qual nada é meramente
subjetivo ou objetivo, mas sempre ambos ainda que em
diferentes relagdes — de simples diferenga quantitativa.
Tsso quer dizer que entre os principios como tais, entre
A e B, néo ha nenhuma diferenga quantitativa simples,
pois entre eles se encontra a [diferenca] qualitativa mais
categbrica; porém em todo efetivo, seja ele de que espécie
for, estiio reunidos o subjetivo e o abjetivo, o ideal e o
real, em graus distintos. Isso fol esclarecido através do
esquema (magnético) na Revista de fisica cspeculativa,
11, 2, §46, & qual eu me refiro na sequéncia.

Basta sobre o geral. Agora vamos ao especifico da
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devem entio buscar uma unidade da natureza, a qual
porém, na medida em que ela néo pode ser a verdadeira.
unidade para seres livres, € apenas um elo temporal ¢
efemero, como o elo de todas colsas, um elo que mantém
a natureza inorganica junta.

A unidade da natureza, essa segunda natureza [er-
guida] sobre a primeira, na qual o homem ¢ forgado a.
sustentar a sua unidade, € o Estado; o Estado é por isso,
para dizé-lo sem rodeios, uma cansequéncia da maldigio
que pesa sobre a umanidade. Como o homem nio pode
ter Deus como a sua unidade, ele deve entéo se submeter
a uma unidade fisica.

O Estado tem uma contradigio em si. Ele é uma
unidade da natureza, ie., uma unidade que s6 pode
agir por meios fisicos. Certamente o Estado, quando
ele & governado com wm minimo de racionalidade, sabe
bem que ele nio realiza nada por meios puramente
Hisicos, [e] que ele deve recorrer a motivos superiores
espirituais. Mas ele néio pode simplesmente impo-los,
pois [tais motivos] vio além de sua autoridade [ Gewalt],
© que nio o impede de se gabar de poder produzir um
estado ético [sttlichen Zustand], e de ser assim um poder
[Macht] como a natureza. Contudo, para espiritos livres,
nenhuma unidade natural € o bastante; para tanto, &
‘preciso um talismi mais alto, segue-se por isso que essa
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homem & transportado para o seu préprio A%, [quando
ele §] separado, certamente néo da vida fisica em geral,
mas desta [vida], em wma. palavra, através de sua morte
ou de sua passagem para o mundo dos espiritos.

Mas o que acompanha o homem no mundo dos es-
piritos? Resposta: tudo o que ele mesmo jé era aqui,
€ apenas aquilo que ele mesmo ndo era fica para trés.
Assim, o homem nio vai a0 mundo dos espiritas apenas
cam 0 seu préprio espirito no sentido mais restrito da
palavra, mas com o que cle mesmo era na sua carne,
com o que na sua came era espiritual, demonfaco [Di-
‘monisches|®®. (Por isso, & tio importante reconhecer: 1)
que também a camne contém em si ¢ para si um principio
espiricual, 2) que ndo € a carne que infecta [inficirt] o
espirito, mas antes o espirito [que infecta] a carne: o
bem contamina a carne com o bem do espirito; o mal
contamina a carne com o mal do espirito. A carne é um
solo que acolhe toda semente, um solo no qual tanto o

Gorma oteerva Philipp Schwab, o termo Damonische, tal
como Schelling o ermproga, comporta uma tensdo seratica: por
um lad, el & associado & conoepgo do mal como na Fretheitssch-
it (SW. VIL p- 355); o, por outro lado, el s refers aoespirtusl
om goral, a0 sy, Que, os etude do otimologia da época assccl-
St ocoesdo Gt fspieo] o S fam) - f. S P
s hichat wirkliche Worary und die Verschiosserhert’ - zurn

Bogriff des Dimonischen bei Schelling und Kirkegaard”, in: Das
Dimonische: kontestualle Studien v einer Schiuaselkategoria
Paul Tikchs, Berlin / Beston: De Gruyter, 2015, pp. 11-39. (NT)
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entio advém daf nio uma boa agio isolada, mas a cons-
tituigio moral da alma ou a virtude no sentido mais
elevado, a saber, como virtus, como pureza, excelén-
cia ¢ forga do querer. — Deixa a alma agir em t, ou
age absolutamente como um homem santo, eis segundo
penso o principio mais elevado no qual se encontra o
que hi de verdadeiro em diferentes sistemas morais, do
epicurismo ao estoicismo. Kant dispée meramente da
expressiio formal desse principio. “Age de acordo com a
alma? significa o seguinte: age néo como um ser pessoal,
mas antes como [um ser] impessoal, nio obstrui em ti
mesmo pela. tua personalidade a influéncia da alma. O
mais elevado em todas as obras, inclusive na arte ¢ na
ciéncia, surge justamente do fato de que o impessoal age
nelas. Chamase isso em uma obra de arte por exemplo
de objetividade, palavra. pela qual designa-se apenas
a oposigio 4 subjetividade. Se posso usar a expressio
de meu irméo em um ensao sobre a alma, essa obje-
tividade € alcangada “pelo verdadeiro artista. em suas
obras, pelo verdadeiro hersi em seus feitos, pelo flssofo
em suas idelas™. Quando tal cume é alcangado, tudo

4 Grundsttze su ciner kinfigen Seclelehre por Karl Eberhard
Sclelling, in: Jahrbicher der fedesin als Wasenschaft, & 11,
fase. 2,7, 1008 (Nota de K. F. A Schelling). K. E. Scholling
(1783.1854) & irmio de Schelling, médico da corte ds Wartemberg,
 sutor de trabalhos sobre flasofia da naturera e flosofia da.

s

s
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Involution, dic ~ involugio
involviren — imvoluir

Korper, der ~ corpo

Korperliche, das ~ corpéreo

Leib, der ~ carne, corpo carnal
Leibliche, das ~ carnal

Leiblichkeit, die ~ caralidade

Lust, dic  apetite

Mangel, der ~ privagio
Menschuerdung, die — encarnagéo
‘mitteilsam ~ comunicativo
Offenbarung, die - Revelagio
Persinkichuerden, das ~ personificagio
Rapport, der ~ relagio

scheiden — cindir

Scheidung, die ~ cisio

Schicksal, das ~ destino

Schpfung, dic ~ criagéo

Schuere, dic - gravidade

Schuerkraft, die ~ gravitagio
Schwermuth, die - melancolia,

Secle, dic — alma

Sehnsucht, die ~ nostalgia
Selbstbeunsstwerdung, die ~ autoconscientizagio
Selbstbildung, die — auto-formagio
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intelectuais uma virtude*. Bu néo quero provar nada
com essas expressdes, e tampouco [quero assim] tornar
o meu sistema. ortodaxo. Este elo fol chamado muito
expressivamente de a Palawa [das Wort|*5, a) pois nela
¢ com ela surge pela primeira vez toda distinguibilidade;
b) pois nela.sio pela primeira vez organicamente ligados
© ser-mesmo e o néo-ser-mesmo, o si-soante [vogal] € o

 4uklarere & um reclogismo de sentido pejorstivo formado &
partis da palavra Auirer (luministe). A tradugio resultariaem
Sgo como *alumiagao", “lumaréu”. O termo, como explicado por
Schelling na sequncia, & uma ironia contra. aqueles que, & partir
do uma certa compresnaio abusive do luminiamo (Au/Harung),
fuziam das limitagoes ntelectuais humanas wma vistude, a0 fmvée
do tomé-laa como o motor da busca de outros métodos, outres
abondagens e otros modos de saber. A Au/Ndreres sris sasim
uma espécie de degenerago da Awklirung. Fichte 6 um dos pric
meiros autores & empregar o termo em um texto pokmico contre.
Friedrch Nicolai, um dos principe reprecentantes do iluminiemo
de Berlim (Berliner Aufklirung), publicado em 1801 scb o ttulo
Fridrich Nicolais Leben und sonderbure Meimungen. No texto,
Fichte fala de uma "Awklareres der Biblotekare? (as "luzes"de
bibliotecarics), que aplicam indiscriminadamente neclogismos
neo-modismos a todo tipo de saber,resulando froquentermente em
merss banalidades - Fich, Gesamtausgube der Bayeriachen Aka-
demie der Wissenschaften, ed. por Erich Fuchs, Hazs Gliwitzky,
Reinhard Lauth o Poter K. Schneider, Rethe I; Werle; Reibe 11
Nachgelassne Schriften; Rethe ITT: Briee; Reibe IV: Kollognachs-
crifien, Seutegart. Frommann-Holzboog, 1962.2012, Reihe 1, vo.
7.7 3obe p. 443 (doravante GA). (NT)

“5Sclelin refre-se ao célbre primeizo verstcul do Erangello
segund o, v do 0§ AGyos e aiments raduaich e
portugués por “No comego era o verba’. O termo Adros contudo
Cortém uma riquera somntica que permite diversas tradugdes,
‘como “Palavra (Wort)" que é  tradugio usual em lemgo. (NT)
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intermediério entre Deus ¢ a natureza. — Através desta
[primeira] revelagéo, nio se podia estabelecer a relagio
imediata entre Deus ¢ o mundo do ser. Isso nio poderia
se produzir sem que fosse negado este mundo préprio
que tinha se constituido. Se Deus quisesse isso, entéio
ele néo precisaria de revelagio alguma. A revelagio
pressupde antes o estado corrompido do mundo. Para a
natureza, o homem existia como intermedidrio, e este
The falhou [gefehlt] (falton [manguirt]). Agora, era o
homem quem na verdade precisava de um intermedidrio.
Na medida em que a vida espiritual foi resticuida a0
homem, ele se tarnou novamente capaz de ser o inter-
mediério entre Deus e a natureza ~ ¢ especialmente na
aparigio de Cristo mostrou-se aquilo o que o homem
originalmente deve ser em relagéo & natureza. Cristo foi,
por sua mera vontade, senhor da natureza, ele estava
com a natureza nessa ligagio mégica na qual o homem
originariamente deveria estar.

Em oposigéo ao Estado enquanto tentativa de produ-
2ir uma unidade meramente exterior, encontra-se uma.
outra instituigio [Anstal], fundada na revelagio, que
busca a produgio de uma unidade interior ou do animo:
a Igrejo. A Igreja é uma consequéncia necesséria da
revelagio, ela ¢ mais precisamente o reconhecimento
desta. Ela nio pode contudo, depois da introdugio da.
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quem tivesse cindido em si 0 mal de todo o bem, estaria
em relagio com espiritos maus. B inconcebivel como se
pode duvidar dessa conexdo. Nos vivemos em meio a
inspiragdes constantes; quem presta atengio a si mesmo,
pode perceber isso [der findet es]. Particularmente em
casos difieis tais inspiragbes munca faltam ao homem, e
quando ele nio as tem, entéo € por sua prépria culpa.
0 homem nunca ¢ completamente sbandonado, e, nas
muitas tristezas que cada um experimenta, pode-se es-
tar certo de que se tem amigos invisiveis ~ uma crenga
heroica que torna o homem capaz de fazer muito e de
soffer muito.

Assim como cada homem tem uma relagéo com o
mundo dos espiritos, do mesmo modo, cada. coisa da
natureza. tem, pelo seu lado bom, uma. relagio com o
céu, e, pelo seu lado mau, uma relagio com o outro
lado do mundo das espritos. Por isso, o homem deve
ter muita cautela em seu trato com a natureza. e, em
particular, em seu trato com outros homens. (Preceitos
dictéticos dos antigos filssofes). O mundo dos espiritos
néio pode penetrar no mundo atual apenas por causa
da mistura. Se fosse possivel, por exemplo, encobrir
totalmente, exorcizar ou superar o bem em alguma.
colsa, entilo os espiritos maus poderiam operar nela. Bis
o fundamento da magia negra ou da feitigaria [Zauberei].
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pode ser subdividido em trés partes. A primeira parte
(1) amalisa a nogiio de iberdade e sustenta que ela deve
ser compreendida como independéncia tanto em relagéo
& natureza como em relagio a Deus  retomando assim
wm tema central da. Freiheitsschrift. O homem, diz o
Hlésofo, é um ser de dupla raiz, uma raiz natural inde-
pendente ¢ uma raiz divina: pela primeira, ele é livre
em relagio & Deus; pela segunda, cle & livre em relagio &
natureza. Tal reflexio conduz Schelling & introdugio do
tema do pecado original, um ato do homem pelo qual
o tecido céemico & rompido ¢ o dominio da natureza
se separa radicalmente do dominio divino. A segunda.
parte do argumento (ii) visa a desvelar as estratégias
humanas para, por intermédio de suas instituigées, res-
tabelecer a harmonia rompida: a. primeira estratégia.
& uma busca. de instauragio de uma unidade natural
através de um mecanismo da ‘segunda natureza’ exteri-
ormente imposto, o Estado (SW, VII, p. 461/ HKA,
1L, 8, p. 146) - o Estado resta contudo uma unidade
precéria e temparéria. A falha sistemitica do Estado,
afirma Schelling, confirma a incapacidade do Homem
de, sozinho, cobrir o fosso oriundo da separagio entre
natureza e espirito; tal possibilidade 6 se manifesta
quando Deus se faz homem e mostra que a superagio
do fosso Natureza Espfrito por intermédio do homem
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apresentagiio da mistica de Jacob Bohme (1575-1624)
e da doutrina da Cabala. B de se ressaltar sobretudo
a reconstrugio da tese cabalista da criagio, segundo a
qual o Ein Sof ou Ain Soph ({07 — sem limite, infinito)
dé origem as criaturas finitas através de uma espécie
de autolimitagio - o que nas Prelegies & expresso como
wma autorrestrigio de Deus, que voluntariamente deixa
de ser tudo e, por esse ato, nstitui o comego do tempo
(SW, VIL, p. 428 / HKA, IL, 8, p. 85).

A obra Suedenborgs und anderer Frdische und himm-
lische Philosophie constitul uma apresentagio da dou-
trina escatolégica do visionirio sueco Emanuel Sweden-
borg (1688-1772), que teve um impacto fundamental
nas obras intermedidrias de Schelling, em particular nas
Investigagies sobre a esséncia da liberdade, no romance
Clara e nas Prelegies aqui traduzidas®®. Nas Preleges, a
presenga das teses de Swedenborg ¢ particularmente no-
tével nas discussbes sobre o que acontece com o homem
apéis a morte e na doutrina da. essencilizagio, segundo a
qual, nas palavras de Schelling, a morte seria “aio uma.
negagio [..], mas uma essencializagio do fisico”, isto

0Ua reconstrugio completa e detalhads. da. influncia de
Swedenborg subre Schellng snconrase em: Ho Friedeman,
Schelling und Suedenborg. Ein Beitrag sur Problemgeachichte
des'deutschen Tdealimus und sur Geschichte Suedenborgs in
Deutschiand, Zurique: Swedenborg, 1954,
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& dado. Com efeito, justamente como vimos, a primeira
poténcia, mesmo quando ¢ absolutamente considerada
em Deus, precede a segunda em ideia ~ uma é naturd
prior, . outra posterir. Se a proto-esséncia quer a bipar-
tigio das poténclas, entio cla deve por essa prioridade da.
primeira poténcia. como algo efetivo (transformar aquela
prioridade meramente ideal ou légica em uma prioridade
efetiva), i.e., ela deve restringir-se voluntariamente &
primeira [poténcial, [e] suprimir [aufheben] a simulta-
neidade dos principios que se apresenta originariamente
nela. Esta supressio [ Aufhebung] da simultancidade néo
& contudo nem uma. supresséo da unidade (essencial)
interna, pois esta nio repousa de modo algum sobre a
simultancidade, nem uma supresséo do elo [Band] das
poténcias, pos, tio logo a primeira poténcia € posta,
também devem ser pastas imediatamente a segunda.c
terceira. Se a prioridade da primeira poténcia torna-se
efetiva, entio a identidade das poténcias no absoluto
nio & suprimida, mas ela.se transforma apenas em um
encadeamento [Verkettung] ou coeséo [ Cohdrens] delas.
Antes diseo, as principics repousam nela em completa in-
diferenga. ou indistinguibilidade. O tempo igualmente re-
pousa nela. implicie, como unidade ou como eternidade.
Na medida em que Deus se restringe voluntariamente &
‘primeira poténcia - sendo assim voluntariamente apenas
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se torna igual (=) a A, Le., torna-se ente. Eis como se
pode fazélo.

A expressio fundamental da natureza & A = B, o
que significa] que nela o B inicialmente dominante —
i.e., 0 nio-ente inicialmente dominante  torna-se ente.
Nos niveis mais profundes, o ente esté completamente
perdido no corpéreo. Aqui € o nio-ente que tem o poder
maior, de modo que se poderia expressar essa primeira.
poténcia da natureza. pela [férmula] A' = B%. Mesmo 1.
onde B se encontra na mais alta poténcia, encontra-se
necessariamente também A na mais baixa. Assim [a
formula] A' = BY ¢ a expressiio da gravisagio . - No
proceseo dinimico, onde a substancia previamente muda.
Jé d sinais de vida, ela i & enguanto B, L.e., enquanto
nio-ente, diminuida em uma poténcia, ¢ assim ela é =
B, a0 passo que o ente ja se eleva em uma poténcia;
segue-se que o todo é assim: A” = B Aqui, ndo-ente ¢
ente preservam o equilibrio  daf o processo dinémico
na natureza, o periodo da luta — no qual ainda nio se
chega a nenhum produto estivel (mesmo no tempo essas
poténcias se sucedem. Poténcia = Perfodo).

No arganismo, o néio-ente & rebaixado & mais pro-
funda poténcia, o ente par outro lado sobe novamente
uma, de modo que aqui a expressio do B [¢] B e do A
[€] A%

g
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